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Omul si Trecerea in mentalitatea traditionala
- implicatiile gandirii simbolice -

Intr-o societate de tip traditional toate obiectele, toate elementele ce-1
inconjoara pe individ sunt purtatoare de simbolism. Mai mult chiar, intre
elementele din jurul sau, omul stabileste o serie intreagd de relatii care

1721

Si acuma - cum ne rabdam
Luni si luni nu ne vedem.

De la Ioana Doicar, 46 ani

conduc la construirea in timp a unui adevdrat sistem simbolic, un sistem [

pe cat de complex pe atit de coerent. Coerenta este data de raportarea |

totald a sensurilor si functiilor sistemului simbolic la un context bine

delimitat, context ce este prin el insusi purtatorul unui sens. Simbolul este g

sinteza concretului cu imaginarul, dar si cu abstractul. Este o dublare a
rationalului cu ceea ce este dincolo de rational, dar nu irational; pentru ca
acel dincolo de rational nu inseamnd neadevar, minciund, inexistent, ci

Foto: Colectia P. Biltiu,Stana, Borsa, 1972

este un adevar mult mai evident decat cel de natura pur logica, sinonimul
sau total putand fi considerat conceptul de valoare pura. Simbolismul
unui gest, al unui obiect, al unui cuvant, chiar, dar mai ales simbolica
implicata de desfasurarea unui ritual sau ceremonial fac trimitere la o
gandire mitica. Mai mult, dupa cum observa M. Eliade, e vorba

Da-mi, Doamne, sanatate, ca boala vine singura.

4383

Peste deal, peste padure
Trece on cuc cu frunza-n
gura
Nu stiu 1i cuc, ori 1i pui
Ori 1i gura mandrului
Peste dealu retezat
Este-on popa din alt sat
Ce cununa oameni dragi
Hai, mandrut, merem si noi
Sa ne luam amandoi.
4384

Cine desparte doi dragi
Ducé-i carnea corbii-n fagi
Pe mine m-o despartit

Cu cine bine-am trait

De m-o despartit o fata
Cununa si nu si-o vada
De ne-o despartit fecior
N-ar putea muri usor.

4385

Trandafir sara pe luna
Du-i baditii voie buna.
Trandafir sara pe nori
Du-i baditii sarutari
Trandafir sara pe stele
Du-i badelui buzele mele
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Si spune-i c-al meu noroc
L-au pus dusmanii pe foc
Si-i spune cé al meu bine
A plecat si nu mai vine
A plecat in tari straine.

De la Maria Bizau, 26 ani

4386

Colo-n valea cea adanca
Stau doi pui de randunica
Cel mare zboara cantand
Cel mic ramane plangand
Hei, mai frate, fratioare
De mi-ar crestre aripioare
Ca si zbor si eu in vant
Péna la al maicii mormant
Sa-i iau panza de pe fata
Si sa-i spun a mea viata
Sa-i iau panza de pe-obraz
Si sa-i spun al meu necaz.

4387

Mai mandrule, mama ta
Nu poate bea, nici manca
De grija ca mi-i lua
Spune-i, mandrut, mane-ta
Sa manance si sa beie
Grija mea sa si o ieie

Ca decat nora la ma-ta
Mai bine, mandrut, m-oi fa
Radacina rachitii
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intotdeauna de raportarea la un mit de origine, un mit cosmogonic. Sensul
- l-am numi total — al acestui mit de origine poate fi definit prin sintagma
stare de echilibru. Pentru realizarea acestei stdri este nevoie, dupa cum
bine stim, de o lunga si apriga lupta pentru anularea starii de dezordine
intr-una a ordinii, pentru eliminarea Haosului si (re) transformarea lui in
Cosmos. De aceea toate actele de ritual si de ceremonial au la baza lor
mimarea unor situatii conflictuale care se cer anulate. Conflictul se
construieste 1n jurul unei ,,lupte” simbolice. Scopul oricarei lupte este de
a lua un ,,prizonier. Avem de a face aici cu o masca: ,,prizonier egal
sacrificat, intentia ultimd fiind aceea de a se produce o schimbare
radicald, ceea ce presupune anularea efectelor negative ale ramanerii
(nefiresti) intr-o stare inferioara, intr-o stare de dezechilibru. Cu atat mai
mult acest lucru este evident in cazul riturilor de trecere.

Trecerea dintr-o stare in alta este doar calea prin intermediul careia omul
se intemeiaza (dupa formularea lui Vasile Tudor Cretu) mai Intai ca fiinta
umand, apoi ca fiinta sociald si intr-un tarziu ca fiinta cosmicd. Acestea
sunt de fapt treptele de definire a apartenentei sau a reapartenentei, daca
ludm in considerare si credinta potrivit cdreia viata pdmanteasca este o
»cadere”, uneori repetata, datorata imposibilei agregari la starea
superioara generata de confundarea cu Totul.

Toate actiunile ce au ca scop ultim intemeierea au in vedere mentinerea
unui permanent raport, pe de o parte cu lumea ce-1 inconjoara, iar pe de
alta parte cu invizibilul. Este vorba despre participarea la un joc ale carui
reguli sunt impuse de Marele Tot cdaruia noi invatam sd-i apartinem.
Astfel, actiunile devin sacre, ele il pun In permanentd pe om in contact
direct cu fortele creatoare de viata.

Acest contact presupune doua etape distincte de realizare — dar ambele
obligatorii -, mai intai actiunile vizeaza relatia cu orizontala, mai apoi pe
cea cu verticala. Unirea orizontalei cu verticala face posibila, prin
analogie, transformarea invizibilului in real. Gandirea analogica este
specifica, dupa cum au afirmat mai multi istorici ai religiilor de-a lungul
timpului, unui homo religiosus.

Vom recunoaste la nivelul riturilor de trecere ,,tema‘ centrald a miturilor
de origine, si anume divizarea Unului in Multiplu, cu intentia de
reconstituire a Unului prin Multiplu. Tot asa cum dintr-un punct pot porni
mai multe linii, ascendente, descendente sau radiale, fard ca linia sa
anuleze notiunea de punct, pentru cd in fapt nu este decdt o extensie a
acestuia, tot astfel individul nu este decat o extensie a Fiintei.

Riturile de trecere propriu-zise surprind foarte bine aceasta dubla
miscare a individului: mai intai asistam la o indepartare de punct -
riturile de la nastere, riturile de pubertate, riturile premaritale -, urmata,
in mod obligatoriu, de o revenire in stadiul de punct — riturile nuptiale
si cele funerare. Sistemul de reprezentare a relatiei omului cu Lumea nu
accepta ruptura, linia trebuie sa fie continud, chiar daca, uneori, ea va
imbraca forma zigzagului sau pe cea a liniei serpuite. Un element foarte
important pentru Intelegerea foarte corecta a acestui tip de reprezentare
este simbolismul pragului, al limitei. Fiecare noua etapa a vietii
individului presupune contactul direct cu un prag, acesta conducand,
inevitabil, la necesitatea de intoarcere simbolica la starea de punct; doar

Cine sapa groapa altuia, risca sa
pice singur in ea.
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astfel el poate urma ,,calea® de tip linie. Pe marginea Izi-i

Tocmai din acest motiv se pune un atat de mare accent asupra actelor de 1za ca sda ma muleasca

ritual si de ceremonial ce vizeaza etapa de tranzitie si nu asupra celor ce  Ma-ta sd nu-mi porunceasca.
marcheaza trecerea propriu-zisa. Acum pot aparea cele mai multe

rupturi, cele mai multe rataciri, iar ele i vor nega individului dreptul de D¢ la Toan Gherhes, 29 ani
a redeveni Unu. Repetatele reveniri la centru permit mentinerea legdturii
cu unitatea. Conditia umana nu anuleaza, conditia supraumana pe care o
detinem prin chiar definirea noastra ca punct. Putem vorbi doar despre o
neconstientizare a sa.

Vom aduce in discutie un exemplu pe care il consideram concludent
pentru sustinerea afirmatiilor de mai sus. Orice moment de tranzitie
majord de la o stare la alta presupune pierderea identitatii de catre
»actorii“ ritului. Cunoastem interdictia de a i se rosti numele copilului
tocmai nascut, ea prelungindu-se n unele zone pana la sase luni de la
nastere, pana nu era ,,inchinat* bradului; de asemenea, fetei logodite
sau ,,incredintate nu 1 se mai spunea pe numele de fata decat dupa
cununie; si in cazul defunctului apar numeroase astfel de interdictii, mai

4388

Cucule, cu pene sure
Mandru canti vara-n padure
Cucule cu trei glasuri

Hai si canta in prilazuri

Ca sunt fete cu doruri

Ca sunt fete cu dor mare
Neveste cu supdrare

Sunt fete de dor dorite

Si neveste banuite.

ales pe timpul noptii, dar si in alte momente importante ale desfasurarii 4389

unor acte de ritual si ceremonial. Vom fi de acord cu observatia Doinei

Istanoni, potrivit cdreia copilul, inainte de inchinare sau de primirea Mandrut creanga de malin
numelui, dar si mireasa si defunctul isi pierd calitatea de fiinte Cum am fa si ne-ntalnim
individuale, devenind ﬁin‘;e simbolice. Batar vinerea la trin

Completam acest exemplu cu o ,,vorba®, rostitd foarte des de catre cei ~ Dorul si ni-1 povestim
cu care am dialogat ,,pe teren: omu" ar trebui sa stie cd venim pe lume  Sa ne povestim doru

singuri si ne ducem tot singuri. Nu avem de a face aici cu o forma de Care l-am cuprins amu
constientizare a tragismului conditiei umane, cum am putea fi inclinati ~ Doru si cu dragostea

sa credem la prima vedere, ci dimpotriva putem vorbi despre o De care nu pot scapa.
intelegere superioard a faptului cd omul, ca fiinta umana, nu este decat o

parte dintr-un intreg, aceasta si pentru ci de cele mai multe ori se ficea 4390

si urmdtoarea afirmatie: cand ne nastem nu ne alegem nici locul, nici

vremea, nici neamul; cind murim avem de ales, dacd am trait in lege. Mai méandrule, spic de grau

Ce vii sara-asa tarziu?

Ori ulita ii cu tina,

Ori ai alta la inima,

Ori ii ulita tinoasa,

Ori ai alta mai frumoasa,
Hei, tu, mandrulita mea,
Nici i-1 ulita cu tind,

Nici am alta la inima,

Dar tu, mandra, esti de zina
Ca la poarta voastra-i tina.
Fa bine, bade, si iarta,

Ca la poarta noastra-i piatra.
Si nu-i tind niciodata.

Dar tu alta ti-ai gasit

Si pe mine m-ai urét,

Ca tu alta ti-ai aflat

Si pe mine m-ai uitat.

Singur ar putea fi tradus, credem, printr-o totala constientizare (de tip
inconstient) a apartenentei la acel Unu, la acel Dincolo — dincolo de noi,
de imediat, de individual, de multiplu.

Sa nu uitam nici faptul ca exista foarte multe ritualuri prin care

De la Ioan Deac, 40 ani

Foto: Colectia P. Biltiu, Stana, Borsa, 1972

4391

Hai, Marie, mandra mea,

O femeie cinstita este mai de pret Sa ingadui, dac-oi vrea
b

decat margaritarele.
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Ori n-oi vrea, ori n-oi putea
N-astepta dragostea mea
Marita-te, ca-ti zic zau
Mie n-o sa-mi para rau
Nici rau, nici bine nu-mi
pare

Numai ca pieptul ma doare
Marita-te cu dulceata

Cé mie nu-mi vine greata
Nici mi-i greatd, nici nu-mi
pasa

Doar umblu zgherand prin
casa.

Marita-te, mandro, bine
Ia-ti nadejdea de la mine
Ca eu dragda mi-am luat

Te caut zgherand prin sat.

4392

Frunza verde solz de peste
Femeia care iubeste

Spala noaptea si carpeste
Si ziua se primeneste

Si tot la iubit gandeste
Femeia care-i urata

Sade tot posomorata
Straiele pe trup nu-i vin
Oglinda-i pune venin
Ziua doarme in picioare
Noaptea zace de lungoare.
Femeia care-i frumoasa
Nu-i pécat s-o tii in casa
Noaptea vesela ca luna

Si iubeste ca nebuna

Ziua dulce ca un soare

Si iubeste pan’ ce moare.

De la Ioan Deac, 43 ani
4393

Mai mandrut, batranicios,
Ce vii sara manios?

Eu mi-s prunca tinerea
Nu te prea stiu deznierda
Tu esti un fecior statut
Sa te fii-nsurat de mult
Sa ai fete si feciori

Si tu sa sezi pe cuptior.

4394

Frunza verde si-un dudau
Aista an este -al meu
Ca mi-a cantat cucul rau
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colectivitatea este obligata sa ,,repare* posibilele discontinuitati aparute
pe parcursul drumului fiecarui membru al neamului. Aceste acte vin sa
sustind la randu-le ideea de mai sus. Sa luam in discutie doar cateva
exemple: sacrificiile rituale de tip mancare si bautura, prezente in
structura tuturor riturilor de trecere, vanzarea copilului, nunta mortului,
pomana de om viu, riturile de destrigoire, dezgroparea rituala de la sapte
ani. Astazi ele sunt considerate de cele mai multe ori ca rituri negative,
ba mai mult, sunt interpretate ca semne de incultura. La nivelul
societdtilor de tip traditional, ele constituiau modalitati de refacere a
unei stari de echilibru, urmand sa actioneze benefic atat asupra
comunitdtii celor vii, dar mai ales asupra actantului principal, redandu-i
dreptul de a reintra in cerc. Astfel, a manca din carnea vacii sau a
porcului, ,,a imparti* colacul asezat pe masa de Ursitoare, sau pe cel
asezat pe crestetul copilului sau al miresei, a da de pomana din coliva
mortului inseamna a participa la un act sacrificial; intotdeauna aceste
acte presupun o participare constientd, nu poti consuma toate aceste
alimente sacre fara a sti ce faci mancandu-le. Dincolo de sacrificiul
animalului, al bobului de grau etc, avem de a face cu un sacrificiu si in

Foto: Colectia P. Biltiu, Stana, Borsa, 1972

gestualitatea ce defineste actiunea de a manca. Mancarea si bautura
devin forme de participare indirecta la acel joc prin intermediul caruia
actantul se pastreaza in limitele impuse de linie.

Ospatul din cadrul nuntii traditionale sau pomenile nu sunt forme de a
lua masa in sensul obisnuit, ele sunt forme de participare in comun la o
actiune prin care se doreste captarea energiei universale necesare

Frumusetea fizica este trecatoare.
Cea sufleteasca ramane vesnic.
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anularii unei stari de dezechilibru. A manca si a bea devin acte magice
cu o motivatie si o functionalitate foarte bine determinate.

Casatoria este o primad treapta de renuntare la stadiul de multiplu;
anularea acelui doi in unu presupune in mentalitatea traditionald a gési
calea spre Totalitate, probabil acesta fiind si sensul ascuns al zicalei ,,s-a
asezat la casa lui“. Acest lucru este cu atat mai clar cu cat punem in
paralel cdsatoria cu intrdrile In cetele de varsta sau cu riturile de
»insuratire* si ,,invaruichere®. Ele sunt trepte de indicare a cdii, pe cand
casatoria marcheaza aflarea drumului.

Moartea inainte de cdsatorie era nefireascd, nuntirea apare ca o treapta
absolut obligatorie, de aceea o casatorie simbolica cu bradul funerar
avea tocmai acest rol de a readuce totul in planul normalitatii.
Imbrécarea tanarului mort ,,inainte de vreme* in haine de mire sau
cununarea sa nu sunt tragice, ci, dimpotrivd, sunt gesturi menite sa
permitd anularea tragicului In sublim. De asemenea, dezgroparea
trupului unui mort devenit strigoi nu are nimic gratuit in desfasurarea sa;
putrezirea trupului este o conditie la fel de necesara integrarii si
agregdrii defunctului in Lumea de Dincolo ca si ridicarea sufletului spre
Ceruri. Doar luate impreuna vor permite renuntarea la conditia umand si,
totodatd, accesul la conditia supraumana. Tragicd nu era performarea
unor acte magice menite sa anuleze dezechilibrul aparut din diverse
cauze — nu s-a impdcat cu toti ai neamului, nu s-a dus la indeplinire ceea
ce a lasat cu gura de moarte, nu s-a impacat cu propria-i moarte, a lasat
lucruri neterminate, nu s-au impdcat ai casei cu moartea sa si il intorc-,
ci chiar permiterea ratacirii permanente in Lumea mortii, iar tragismul ar
fi actionat deopotriva asupra celor ramasi, dar mai ales asupra celui
plecat. Pornind de la ideea de mai sus, vom spune cd toate riturile de
An Nou, precum si cele de trecere de la un anotimp la altul au aceeasi
functie cu cele direct legate de viata individului. Avem de a face si aici
cu o conceptie religioasd in care Cosmosul devine regulatorul
segmentelor de spatiu si timp in interiorul carora individul isi gandeste
s is1 desfasoard actiunile sale. Cu atat mai mult, unei astfel de
semnificatii trebuie sd-i acordam un gest major precum construirea unei
case. Noaptea, 1arna, spatiul nelocuit au avut dintotdeauna pentru omul
culturilor de tip traditional pe langa valoarea negativa si o valoare
pozitivd pentru ca aici se afla germenele vietii, al ordinii, al echilibrului.
De aceea era deosebit de important modul in care se facea trecerea
dinspre noapte spre zi — cultul Zorilor -, dinspre iarna spre vara — riturile
de primavara -, dar si modul in care un spatiu nelocuit devenea locuibil
— riturile de alegere si de ,,imbunare* a locului. Observam si aici aceeasi
insistenta asupra perioadelor de prag, singurele capabile sa permita
evolutia dinspre integrare spre o agregare definitiva la noua stare. Toate
riturile de trecere, fie ca vorbim despre cele legate direct de varstele
omului, fie ca vorbim despre obiceiurile calendaristice, ne apar ca o
reprezentare simbolicd a permanentei tendinte de reintoarcere spre
Centru. Mai intai, aceasta orientare a fost, probabil, inconstienta, mai
apoi, ea a devenit constienta prin intermediul riturilor; in timp ea a
evoluat dinspre o actiune rituald spre una magicd, dar si mitico-
religioasa. Orientarea caselor, a bisericilor spre un astfel de centru,
pornirea intotdeauna spre o anumitd directie, atat a mirelui/mireset,

Nici un lucru de pret nu se poate asemui
cu intelepciunea.

1725

Si mi-a cantat pe parleaz
Tot a truda si-a necaz

Sa am lacrimi pe obraz.
Si mi-a cantat pe butuc
Cantec cum ca sa ma duc
Sa ma duc dupa-aiest loc
Ca-i un loc fara noroc.
Si-1 vina norocului

Ca norocul cand a vrea
Scoate om de la belea
Ca norocul cand s-a pune
Scoate om de la rusine.

4395

Foaie verde trei surcele
Pe sub cer si pe sub stele
Zboara doua turturele

Si sunt surorile mele
Duc norocul meu cu ele
Una zboari si se duce
Alta pica jos si planje
Tat cu lacrime de sanje
Si pe locu unde-o mas
Se opreste-a planje-n glas
Vai, strdine au ramas.

4396

Bate ceasu-n miezu noptii
Si dorm oaminii cu totii
Numai cei ce n-au noroc
Nu pot adurmi deloc
Numai cei care duc dor
Nu pot durmi, badisor.

4397

Copilita din cel sat
Dulce esti la sarutat
Dulce si fermecatoare
Cine te saruta moare
Ca si eu te-am sarutat
Si de-atunci is fermecat
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Si te-am sarutat cu foc
Si-am ramas fara noroc.

4398

Un fratiuc care-1 am eu
Se roaga lui Dumnezeu
Sa n-aibd norocul meu
lara zic, iara ma-ntorc
Sunt feciori de patrupop
Si nu au cu toti noroc
D-apoi eu, un pacatos
Cum sa am noroc frumos
Mamuca, din neamul meu
Tati 1s gazde cu avere

Pe mine-s mai multe rele
Tati 1s gazde cu avut

Si pe mine rau mai mult
Hei, tu, mamulica mea
De mi-i da viata ta

Din a ta vitd si neam
Este-un pruncut de haram
Mamuca, din neamu tau,
Acela, mamuca-s eu.

De la Maria Gherhes, 32 ani

4399

Mai badita, mai badita
Scrie-ti numele-n portitd
Scrie si numele meu

Pe pana clopului tau

De-1 muri, sa mor si eu
De-i trai, sa fii al meu
Mai mandrut, de-i muri tu
Nici eu nu traiesc altu
N-oi trai, ¢d nu-i modru
N-am om drag cum ai fost
tu.
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defunctului, dar si a plugarului cu plugul, a cetei de colindatori etc., sunt
doar cazuri particulare, pentru cd, de fapt, toate actiunile umanului,
constiente sau inconstiente, participa la aceasta reconstituire a Centrului,
definindu-se sau redefinindu-se mai intai pe el insusi drept un centru.
Toate riturile de trecere, fiecare in parte, dar si toate la un loc, pot fi
considerate o metafora totala, poate chiar o alegorie a Labirintului. Ele
presupun existenta unor secvente si etape obligatorii; e ca si cum am
vorbi despre parcurgerea unui drum care, chiar daca ocoleste, este, de
fapt, o linie fara nici o Intrerupere, orice intrerupere ar presupune
caderea, anularea normalitatii, pentru cd ea ar presupune fie o oprire
nefireasca, fie intoarcerea pe acelasi drum — vezi moartea copilului
nebotezat, nasterea de copii Tnainte de cdsdtorie, divortul, moartea
inainte de vreme. Toate aceste stari existentiale au rolul de a ne pregati
pentru a reapartine Totalitatii.

Asadar, riturile de trecere ne propun redescoperirea mitului Drumului,
care is1 subordoneaza Tn mod direct pe cel al Calatoriei. Ambele mituri
sunt puse 1n legatura atat cu locul, cat si cu vremea in mentalitatea de
tip traditional. Ambele mituri se subordoneaza la randu-le Centrului,
vazut atat in ipostaza locului de pornire, dar si in cea a locului de sosire,
,totul decurge din el si trebuie, in cele din urma, sa revina la el. Si, din
moment ce toate lucrurile nu existd decat prin Principiu si nu fiinteaza
in afara lui, trebuie sa existe intre acestea si el o legatura permanenta,
reprezentata prin razele care leaga de centru toate punctele de pe
circumferintd; dar aceste raze pot fi parcurse in doud sensuri opuse: mai
intai, din centru spre circumferinta, pe urma de la circumferintd inapoi,
spre centru.” Pornind de la aceasta teorie, foarte multi cercetatori au
adus 1n discutie analogia dintre inceput si sfarsit, riturile de trecere
putand fi considerate drept o aplicatie a acestei analogii. Inceputul nu
este reprezentat de nastere, ci de alegerea de a da nastere; sfarsitul nu
este moartea, ci reintegrarea in Tot. Acest lucru este inca vizibil in
modul In care o comunitate, unde mentalitatea traditionald este
conservatd, se raporteaza la nastere si moarte. Fiecare om are datoria de
a da nastere unui copil pentru ca el ,,va duce mai departe neamul si
numele®, ,,va avea cine sa te pomeneasca“. Tot astfel, omul trebuie ,,sa
se duca Dincolo Tmpacat cu Lumea®, in primul rand impacat cu neamul
si mai apoi, dar foarte important, cu el insusi. Asadar, nici inceputul,
nici sfarsitul nu pot fi influentate in mod direct de noi insine. Viata este
singura care ne apartine in totalitate. Existenta din planul
microcosmosului este cea care poate, insa, actiona direct sau indirect
atat asupra inceputului, cat si asupra sfarsitului. De aceea, colectivitatile
de tip traditional isi indreptau atentia in mod deosebit asupra tinerei ce
urma sd devind mama si doar mai apoi asupra copilului, pentru ca de
modul in care era dusa la capat sarcina depindea inceputul copilului. De
asemenea, mortii In sine nu 1 se acorda o atentie deosebita, ci acelor acte
care vizau depasirea pragului mortii si agregarea la Cealalta lume.
Nasterea propriu-zisa, nunta, moartea propriu-zisa nu sunt decat
,hivele™ ale ,,constructiei®.

Daca ne-am intoarce la figurile geometrice, consideram ca cele trei
nivele ar putea fi reprezentate prin cate un patrat, cu unghiurile raportate
la un acelasi centru; din unirea liniilor ce pleaca din unghiurile

Nu ldsa pe maiine ce poti face azi.
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patratelor cu verticala, care pleaca din centru, ar rezulta ,,varful“. Varful
este cel care va reprezenta existenta in totalitatea sa. Simbolic, nu am
facut altceva decat sa reprezentam o piramida —un munte -, sub orice
piramida sau munte exista o pestera (secretd). De multe ori continuarea
unui drum presupunea revenirea in aceasta pestera: coborarea sta la baza
oricarei urcdri. Nasterea, nunta sau Tnmormantarea, privite separat nu
produc sens, ci doar o serie Intreaga de semnificatii; impreund insa se
vor constitui intr-o baza a varfului. Niciodatd baza, oricat de solida ar fi
ea, nu-si va descoperi adevaratul sens fara o regasire a varfului. lar
aceasta regasire este facuta posibila de capacitatea de a pastra armonia
dintre unghiurile celor trei patrate si Centru. Spuneam la un moment dat
ca riturile de trecere in ansamblul lor trebuie privite drept o descriere
simbolica a trecerii de la unitate la multiplicitate si invers. Acest tip de
trecere presupune punerea in discutie a doud concepte: principiu si
manifestare. Tot ceea ce este inainte de ,,Inceput® si dupa ,,sfarsit™ tine
de principiu, intre cele doud extremitati vom gasi manifestarea. Relatia
manifestat — nonmanifestat o presupune pe cea dintre divizare si unitate,
functia fundamentald a riturilor de trecere fiind, deci, aceea de refacere
a unitdtii primordiale. Sfarsitul va avea rolul de reconstituire a ceea ce
era Tnainte de Inceput. Sd revenim putin asupra declansarii inceputului,
in cazul de fata hotararea cuplului de a da nastere unui copil: asistdm in
fapt la savarsirea unui dublu act de sacrificiu, pe de o parte al viitoarei
mame, care-$i va asuma mai intai responsabilitatea sarcinii, iar mai apoi
pe cea a bunei cresteri a copilului, iar pe de alta parte a copilului care

— "
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Foto: Colectia P. Biltiu, Sanziene, Borsa

Fa-ti iarna car si iarna sanie.

1727

N-oi trai asa de bine
N-am om drag ca si pe tine.

4400

Facutu-s-a drum de mers
Pe sub frunza de cires

Pe la brazi pe la Carpati
Si se duc care 1s dragi
Hai, mandrut, sa merg cu
tine

Sa nu sa priceapa nime
Hai, sa merg cu dumneata
Sa nu ne stie lumea
Numai atata ne cate
Pana-om trece 1n alta parte
Atata sa nu ieie in sama
Péana-om trece podu la vama
Gura ni-i tata si mama
Si-om trai de bunad seama

4401

Zis-o mandrut oarecine

Ca eu sd ma las de tine
De-om grai mult n-a si bine
Eu le-am spus iara-napoi
Decat sa ne lasam noi

Mai bine morti amandoi
Decat sd fim despartiti
Mai bine amandoi muriti
Sa nu traim banuiti
si-astupati intr-un mormant
De-a nost dor sa sufle vant

De la Bizau Ioana — 25 ani.
4402

Frunza verde busuioc
Arda-te focu noroc

Cd n-ai crescut pe-al meu loc
Nu stiu ce nu ti-o priit

Ca de la mine-ai fugit

M-ai lasat nenorocit

Nu stiu ce nu ti-o placut

Ca pe mine m-ai urat

Si iute m-ai parasit

Cé nu te-am vazut mai mult
Si de-as umbla lumea toata
Tot dau peste tine odata
Am sa cant si-am sa
muncesc

Din nou sa ma norocesc.



1728
4403

Mama cand m-ai leganat
Numai de dor mi-ai cantat
Dar de noroc niciodat’
Numai de dor mi-ai doinit
De noroc n-ai amintit
Si-am dus dor maicuta mult
Dar noroc n-am mai avut
Si-am dus dor maica mereu
Doru-a fost norocu meu.

4404

Cine n-are noroc, n-are
De cand naste pana moare
Ca nici eu nu l-am avut
De cand mama m-o facut
Ca norocul, arda-1 focu
Nu rasare pe tot locu

Ci rasare langa drum

Si nu-1 are omu bun

Ca om bun am fost si eu
Si norocu mi-o fost rau.

4405

Badita de ne luam
Cei mai fericiti eram
De eram, bade, uniti
Eram cei mai fericiti
Dar poate nu era loc
In lume de-atat noroc.

4406

Arda-te focu urat

Pe toate le-ai norocit

Pe mine m-ai pocait

La toate le-ai dat noroc
Pe mine m-ai ars in foc.
Maica maiculita mea

De cand maica m-ai facut
Mai bine ai fi zacut

Ca zaceai, nu te sculai

Pe mine nu ma faceai.

4407

Spune mama cu dreptu
Ti-am fost drag cu sufletu
Spune-mi mama adevarat
Unde ciupa mi-ai tipat
De-s mai mult tat suparat.
Pe tulpina nucului

Sa fiu sora dorului
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este obligat, mai intai inconstient, mai tarziu constient, sa se integreze
conditiei umane. Dar cum sacrificiul nu presupune doar o divizare, ci si
o repunere laolalta, sacrificiul nu presupune doar latura tragica, ci si pe
cea sublima. Pentru viitoarea mama, sarcina si cresterea copilului devin
trepte necesare pentru acea reintegrare totald in starea primordiala,
revenirea la starea de principiu. Pentru copil, apartenenta la conditia
umand i va oferi sansa participdrii la marea initiere, ce va conduce la
anularea manifestatului Tn nonmanifestat.

De foarte multe ori s-a vorbit despre faptul ca orice act sacrificial este
identic cu primul sacrificiu cosmogonic, fiind de fapt o repetare la
nesfarsit a modelului cosmic, dublul sacrificiu putdnd demonstra foarte
bine aceastd teorie. Copilul nu este altceva decat imaginea inversatd prin
reflectare a parintilor sdi. Fiecare noua nastere raspunde acelei cerinte
de reconstituire a numelui, ceea ce inseamna in mentalitatea traditionald
reconstituirea Fiintei insesi.

Unirea celor trei patrate cu varful nu se face doar prin liniile ce pleaca
din cele patru unghiuri, ci si prin diferitele cercuri concentrice ce fac
posibild trecerea de la un patrat la altul, fiecare cerc reprezentand o stare
superioara a fiintei. Trecerea dintr-un cerc in altul reprezintd parcurgerea
unor trepte ale initierii. Initierea nu era doar un proces mai lung sau mai
scurt de formare, de devenire, ci ea era perceputa ca o adevarata
experientd magico-religioasa. De aici si marea atentie ce se acorda
tuturor gesturilor pe care le facea actantul principal, dar si toti ceilalti
participanti la ritual sau ceremonial. Spre exemplu, apa primei scalde
sau apa mortului nu se arunca oriunde pentru ca pe ea, sau cu ea, se
puteau face diferite vrdji; mireasa mergea la cununie cu fata acoperita
pentru a fi feritd de actiunea maleficului; mirii mergeau la cununie doar
spre rasdrit; nici mirii, nici cei rdmasi In viatd in urma disparitiei unui
membru al familiei nu se Intorceau acasa pe acelasi drum pe care se
dusesera la cununie/ingropaciune etc. Riturile de trecere ca totalitate ne
propun si ne permit Intelegerea conceptiei asupra lumii, asupra vieti si a
mortii; In fapt, ne descoperd modul in care omul se intelegea pe sine,
inzestrand In permanenta cu sens actiunile sale. Functia lor dominanta
ramane in acest context, functia integrativa, actionand ca o forma de

-

Foto: Colectia P. Biltiu, Sanziene, Borsa

Scumpul da mai mult si lenesul
merge mai departe.
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control social, dar si cultural. Riturile de trecere propun o intelegere a
lumii prin simboluri, prin intermediul lor existenta umana aparand ca o
participare a omului la un univers ale carui reguli trebuie respectate.
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Ochii care nu se vad se uita.

1729

Si propteaua vantului

Ori din catr-o a sufla

In mine sa se oprea.
Spune mama adevarat

Cu ce apad m-ai scaldat

Cu apa de pa lomuri
Sa-mi petrec tat in ganduri
Cu apa depa rusnicele
Sa-mi petrec lumea cu jele
Cu apa de pa tataisi

Sa-mi petrec lumea cu griji
Care prunc n-are noroc

Sa nu sa nasca deloc

Si eu una n-am avut

Sa fi muritd de mult.

De la Maria Anuta -21 ani

4408

Frunza verde bob de linte
Descununa-ma parinte
Ca de cand m-am cununat
Eu, mamuca n-am lucrat
Fara cat te-am blestemat
Cu cine m-am cununat
Cu propteaua de la gard
Si cu mutu de la sat.

Nu te pot descununa

Ca mi-oi pierde popia
Cununa este la mine
Ochii, capu sunt la tine
Ca n-ai luat seama bine
Cu cine-ai venit la mine

4409

Maii mandrule pentru tine
Nici cu mama n-o duc bine






