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Omul ºi Trecerea în mentalitatea tradiþionalã
- implicaþiile gândirii simbolice -

Într-o societate de tip tradiþional toate obiectele, toate elementele ce-l
înconjoarã pe individ sunt purtãtoare de simbolism. Mai mult chiar, între
elementele din jurul sãu, omul stabileºte o serie întreagã de relaþii care
conduc la construirea în timp a unui adevãrat sistem simbolic, un sistem
pe cât de complex pe atât de coerent. Coerenþa este datã de raportarea
totalã a sensurilor ºi funcþiilor sistemului simbolic la un context bine
delimitat, context ce este prin el însuºi purtãtorul unui sens. Simbolul este
sinteza concretului cu imaginarul, dar ºi cu abstractul. Este o dublare a
raþionalului cu ceea ce este dincolo de raþional, dar nu iraþional; pentru cã
acel dincolo de raþional nu înseamnã neadevãr, minciunã, inexistent, ci

este un adevãr mult mai evident decât cel de naturã pur logicã, sinonimul
sãu total putând fi considerat conceptul de valoare purã. Simbolismul
unui gest, al unui obiect, al unui cuvânt, chiar, dar mai ales simbolica
implicatã de desfãºurarea unui ritual sau ceremonial fac trimitere la o
gândire miticã. Mai mult, dupã cum observa M. Eliade, e vorba

ªi acuma - cum ne rãbdãm
Luni ºi luni nu ne vedem.

De la Ioana Doicar, 46 ani

4383

Peste deal, peste pãdure
Trece on cuc cu frunza-n
gurã
Nu ºtiu îi cuc, ori îi pui
Ori îi gura mândrului
Peste dealu retezat
Este-on popã din alt sat
Ce cununã oameni dragi
Hai, mândruþ, merem ºi noi
Sã ne luãm amândoi.

4384

Cine desparte doi dragi
Ducã-i carnea corbii-n fagi
Pe mine m-o despãrþit
Cu cine bine-am trãit
De m-o despãrþit o fatã
Cununa sã nu ºi-o vadã
De ne-o despãrþit fecior
N-ar putea muri uºor.

4385

Trandafir sara pe lunã
Du-i bãdiþii voie bunã.
Trandafir sara pe nori
Du-i bãdiþii sãrutãri
Trandafir sara pe stele
Du-i badelui buzele mele

Dã-mi, Doamne, sãnãtate, cã boala vine singurã.
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întotdeauna de raportarea la un mit de origine, un mit cosmogonic. Sensul
- l-am numi total – al acestui mit de origine poate fi definit prin sintagma
stare de echilibru. Pentru realizarea acestei stãri este nevoie, dupã cum
bine ºtim, de o lungã ºi aprigã luptã pentru anularea stãrii de dezordine
într-una a ordinii, pentru eliminarea Haosului ºi (re) transformarea lui în
Cosmos.  De aceea toate actele de ritual ºi de ceremonial au la baza lor
mimarea unor situaþii conflictuale care se cer anulate. Conflictul se
construieºte în jurul unei “lupte” simbolice. Scopul oricãrei lupte este de
a lua un “prizonier”. Avem de a face aici cu o mascã: “prizonier” egal
sacrificat, intenþia ultimã fiind aceea de a se produce o schimbare
radicalã, ceea ce presupune anularea efectelor negative ale rãmânerii
(nefireºti) într-o stare inferioarã, într-o stare de dezechilibru. Cu atât mai
mult acest lucru este evident în cazul riturilor de trecere.
Trecerea dintr-o stare în alta este doar calea prin intermediul cãreia omul
se întemeiazã (dupã formularea lui Vasile Tudor Creþu) mai întâi ca fiinþã
umanã,  apoi ca fiinþã socialã ºi într-un târziu ca fiinþã cosmicã. Acestea
sunt de fapt treptele de definire a apartenenþei sau a reapartenenþei, dacã
luãm în considerare ºi credinþa potrivit cãreia viaþa pãmânteascã este o
“cãdere”, uneori repetatã, datoratã imposibilei agregãri la starea
superioarã generatã de confundarea cu Totul. 
Toate acþiunile ce au ca scop ultim întemeierea au în vedere menþinerea
unui permanent raport,  pe de o parte cu lumea ce-l înconjoarã, iar pe de
altã parte cu invizibilul. Este vorba despre participarea la un joc ale cãrui
reguli sunt impuse de Marele Tot cãruia noi învãþãm sã-i aparþinem.
Astfel, acþiunile devin sacre, ele îl pun în permanenþã pe om în contact
direct cu forþele creatoare de viaþã. 
Acest contact presupune douã etape distincte de realizare – dar ambele
obligatorii -, mai întâi acþiunile vizeazã relaþia cu orizontala, mai apoi pe
cea cu verticala. Unirea orizontalei cu verticala face posibilã, prin
analogie, transformarea invizibilului în real. Gândirea analogicã este
specificã, dupã cum au afirmat mai mulþi istorici ai religiilor de-a lungul
timpului, unui homo religiosus.
Vom recunoaºte la nivelul riturilor de trecere “tema” centralã a miturilor
de origine, ºi anume divizarea Unului în Multiplu, cu intenþia de
reconstituire a Unului prin Multiplu. Tot aºa cum dintr-un punct pot porni
mai multe linii, ascendente, descendente sau radiale, fãrã ca linia sã
anuleze noþiunea de punct, pentru cã în fapt nu este decât o extensie a
acestuia, tot astfel individul nu este decât o extensie a Fiinþei.
Riturile de trecere propriu-zise surprind foarte bine aceastã dublã
miºcare a individului: mai întâi asistãm la o îndepãrtare de punct -
riturile de la naºtere, riturile de pubertate, riturile premaritale -, urmatã,
în mod obligatoriu, de o revenire în stadiul de punct – riturile nupþiale
ºi cele funerare. Sistemul de reprezentare a relaþiei omului cu Lumea nu
acceptã ruptura, linia trebuie sã fie continuã, chiar dacã, uneori, ea va
îmbrãca forma zigzagului sau pe cea a liniei ºerpuite. Un element foarte
important pentru înþelegerea foarte corectã a acestui tip de reprezentare
este simbolismul pragului, al limitei. Fiecare nouã etapã a vieþii
individului presupune contactul direct cu un prag, acesta conducând,
inevitabil, la necesitatea de întoarcere simbolicã la starea de punct; doar

ªi spune-i c-al meu noroc
L-au pus duºmanii pe foc
ªi-i spune cã al meu bine
A plecat ºi nu mai vine
A plecat în þãri strãine.

De la Maria Bizãu, 26 ani

4386

Colo-n valea cea adâncã
Stau doi pui de rândunicã
Cel mare zboarã cântând
Cel mic rãmâne plângând
Hei, mãi frate, frãþioare
De mi-ar creºtre aripioare
Ca sã zbor ºi eu în vânt
Pânã la al maicii mormânt
Sã-i iau pânza de pe faþã
ªi sã-i spun a mea viaþã
Sã-i iau pânza de pe-obraz
ªi sã-i spun al meu necaz.

4387

Mãi mândrule, mama ta
Nu poate bea, nici  mânca
De grijã cã mi-i lua
Spune-i, mândruþ, mâne-ta
Sã mãnânce ºi sã beie
Grija mea sã ºi o ieie
Ca decât norã la mã-ta
Mai bine, mândruþ, m-oi fa
Rãdãcina rãchiþii Cine sapã groapã altuia, riscã sã

pice singur în ea.
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astfel el poate urma “calea” de tip linie.
Tocmai din acest motiv se pune un atât de mare accent asupra actelor de
ritual ºi de ceremonial ce vizeazã etapa de tranziþie ºi nu asupra celor ce
marcheazã trecerea propriu-zisã. Acum pot apãrea cele mai multe
rupturi, cele mai multe rãtãciri, iar ele îi vor nega individului dreptul de
a redeveni Unu. Repetatele reveniri la centru permit menþinerea legãturii
cu unitatea. Condiþia umanã nu anuleazã, condiþia supraumanã pe care o
deþinem prin chiar definirea noastrã ca punct. Putem vorbi doar despre o
neconºtientizare a sa.
Vom aduce în discuþie un exemplu pe care îl considerãm concludent
pentru susþinerea afirmaþiilor de mai sus. Orice moment de tranziþie
majorã de la o stare la alta presupune pierderea identitãþii de cãtre
“actorii” ritului. Cunoaºtem interdicþia de a i se rosti numele copilului
tocmai nãscut, ea prelungindu-se în unele zone pânã la ºase luni de la
naºtere, pânã nu era  “închinat” bradului; de asemenea, fetei logodite
sau “încredinþate” nu i se mai spunea pe numele de fatã decât dupã
cununie; ºi în cazul defunctului apar numeroase astfel de interdicþii, mai
ales pe timpul nopþii, dar ºi în alte momente importante ale desfãºurãrii
unor acte de ritual ºi ceremonial. Vom fi de acord cu observaþia  Doinei
Iºfãnoni, potrivit cãreia copilul, înainte de închinare sau de primirea
numelui, dar ºi mireasa ºi defunctul îºi pierd calitatea de fiinþe
individuale, devenind fiinþe simbolice. 
Completãm acest exemplu cu o “vorbã”, rostitã foarte des de cãtre cei

cu care am dialogat “pe teren”: omu` ar trebui sã ºtie cã venim pe lume
singuri ºi ne ducem tot singuri. Nu avem de a face aici cu o formã de
conºtientizare a tragismului condiþiei umane, cum am putea fi înclinaþi
sã credem la prima vedere, ci dimpotrivã putem vorbi despre o
înþelegere superioarã a faptului cã omul, ca fiinþã umanã, nu este decât o
parte dintr-un întreg, aceasta ºi pentru cã de cele mai multe ori se fãcea
ºi urmãtoarea afirmaþie: când ne naºtem nu ne alegem nici locul, nici
vremea, nici neamul; când murim avem de ales, dacã am trãit în lege.
Singur ar putea fi tradus, credem, printr-o totalã conºtientizare (de tip
inconºtient) a apartenenþei la acel Unu, la acel Dincolo – dincolo de noi,
de imediat, de individual, de multiplu.
Sã nu uitãm nici faptul cã existã foarte multe ritualuri prin care

Pe marginea Izi-i
Iza ca sã mã muleascã
Mã-ta sã nu-mi porunceascã.

De la Ioan Gherheº, 29 ani

4388

Cucule, cu pene sure
Mândru cânþi vara-n pãdure
Cucule cu trei glasuri
Hai ºi cântã în prilazuri
Cã sunt fete cu doruri
Cã sunt fete cu dor mare
Neveste cu supãrare
Sunt fete de dor dorite
ªi neveste bãnuite.

4389

Mândruþ creangã de mãlin
Cum am fa sã ne-ntâlnim
Batãr vinerea la trin
Dorul sã ni-l povestim
Sã ne povestim doru
Care l-am cuprins amu
Doru ºi cu dragostea
De care nu pot scãpa.

4390

Mãi mândrule, spic de grâu
Ce vii sara-aºa târziu?
Ori uliþa ii cu  tinã,
Ori ai alta la inimã,
Ori ii uliþa tinoasã,
Ori ai alta mai frumoasã,
Hei, tu, mândruliþa mea,
Nici i-i uliþa cu tinã,
Nici am alta la inimã,
Dar tu, mândrã, eºti de zinã
Cã la poarta voastrã-i tinã.
Fã bine, bade, ºi iartã,
Cã la poarta noastrã-i piatrã. 
ªi nu-i tinã niciodatã.
Dar tu alta þi-ai gãsit
ªi pe mine m-ai urât,
Cã tu alta þi-ai aflat
ªi pe mine m-ai uitat.

De la Ioan Deac, 40 ani

4391

Hai, Mãrie, mândra mea,
Sã îngãdui, dac-oi vreaO femeie cinstitã este mai de preþ

decât mãrgãritarele.
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colectivitatea este obligatã sã “repare” posibilele discontinuitãþi apãrute
pe parcursul drumului fiecãrui membru al neamului. Aceste acte vin sã
susþinã la rându-le ideea de mai sus. Sã luãm în discuþie doar câteva
exemple: sacrificiile rituale de tip mâncare ºi bãuturã, prezente în
structura tuturor riturilor de trecere, vânzarea copilului, nunta mortului,
pomana de om viu, riturile de destrigoire, dezgroparea ritualã de la ºapte
ani. Astãzi ele sunt considerate de cele mai multe ori ca rituri negative,
ba mai mult, sunt interpretate ca semne de inculturã. La nivelul
societãþilor de tip tradiþional, ele constituiau modalitãþi de refacere a
unei stãri de echilibru, urmând sã acþioneze benefic atât asupra
comunitãþii celor vii, dar mai ales asupra actantului principal, redându-i
dreptul de a reintra în cerc. Astfel, a mânca din carnea vacii sau a
porcului, “a împãrþi” colacul aºezat pe masa de Ursitoare, sau pe cel
aºezat pe creºtetul copilului sau al miresei, a da de pomanã din coliva
mortului înseamnã a participa la un act sacrificial; întotdeauna aceste
acte presupun o participare conºtientã, nu poþi consuma toate aceste
alimente sacre fãrã a ºti ce faci mâncându-le. Dincolo de sacrificiul
animalului, al bobului de grâu etc, avem de a face  cu un sacrificiu ºi în

gestualitatea ce defineºte acþiunea de a mânca. Mâncarea ºi bãutura
devin forme de participare indirectã la acel joc prin intermediul cãruia
actantul se pãstreazã în limitele impuse de linie.
Ospãþul din cadrul nunþii tradiþionale sau pomenile nu sunt forme de a
lua masa în sensul obiºnuit, ele sunt forme de participare în comun la o
acþiune prin care se doreºte captarea energiei universale necesare

Ori n-oi vrea, ori n-oi putea
N-aºtepta dragostea mea
Mãritã-te, cã-þi zic zãu
Mie n-o sã-mi parã rãu
Nici rãu, nici bine nu-mi
pare
Numai cã pieptul mã doare
Mãritã-te cu dulceaþã
Cã mie nu-mi vine greaþã
Nici mi-i greaþã, nici nu-mi
pasã
Doar umblu zgherând prin
casã.
Mãritã-te, mândro, bine
Ia-þi nãdejdea de la mine
Cã eu dragã mi-am luat
Te caut zgherând prin sat.

4392

Frunzã verde solz de peºte
Femeia care iubeºte
Spalã noaptea ºi cârpeºte
ªi ziua se primeneºte
ªi tot la iubit gândeºte
Femeia care-i urâtã
ªade tot posomorâtã
Straiele pe trup nu-i vin
Oglinda-i pune venin
Ziua doarme în picioare
Noaptea zace de lungoare.
Femeia care-i frumoasã
Nu-i pãcat s-o þii în casã
Noaptea veselã ca luna
ªi iubeºte ca nebuna
Ziua dulce ca un soare
ªi iubeºte pân’ ce moare.

De la Ioan Deac, 43 ani

4393

Mãi mândruþ, bãtrânicios,
Ce vii sara mânios?
Eu mi-s pruncã tinerea
Nu te prea ºtiu deznierda
Tu eºti un fecior stãtut
Sã te fii-nsurat de mult
Sã ai fete ºi feciori
ªi tu sã ºezi pe cuptior.

4394

Frunzã verde ºi-un dudãu
Aista an este -al meu
Cã mi-a cântat cucul rãu Frumuseþea fizicã este trecãtoare.

Cea sufleteascã rãmâne veºnic.

memoria ethnologica  nr. 18 - 19  ianuarie - iunie  2006 (An VI)1724

Foto: Colecþia P. Bilþiu, Stânã, Borºa, 1972



anulãrii unei stãri de dezechilibru. A mânca ºi a bea devin acte magice
cu o motivaþie ºi o funcþionalitate foarte bine determinate.
Cãsãtoria este o primã treaptã de renunþare la stadiul de multiplu;
anularea acelui doi în unu presupune în mentalitatea tradiþionalã a gãsi
calea spre Totalitate, probabil acesta fiind ºi sensul ascuns al zicalei “s-a
aºezat la casa lui”. Acest lucru este cu atât mai clar cu cât punem în
paralel cãsãtoria cu intrãrile în cetele de vârstã sau cu riturile de
“însurãþire” ºi “învãruichere”. Ele sunt trepte de indicare a cãii, pe când
cãsãtoria marcheazã aflarea drumului. 
Moartea înainte de cãsãtorie era nefireascã, nuntirea apare ca o treaptã
absolut obligatorie, de aceea o cãsãtorie simbolicã cu bradul funerar
avea tocmai acest rol de a readuce totul în planul normalitãþii.
Îmbrãcarea tânãrului mort “înainte de vreme” în haine de mire sau
cununarea sa nu sunt tragice, ci, dimpotrivã, sunt gesturi menite sã
permitã anularea tragicului în sublim. De asemenea, dezgroparea
trupului unui mort devenit strigoi nu are nimic gratuit în desfãºurarea sa;
putrezirea trupului este o condiþie la fel de necesarã integrãrii ºi
agregãrii defunctului în Lumea de Dincolo ca ºi ridicarea sufletului spre
Ceruri. Doar luate împreunã vor permite renunþarea la condiþia umanã ºi,
totodatã, accesul la condiþia supraumanã. Tragicã nu era performarea
unor acte magice menite sã anuleze dezechilibrul apãrut din diverse
cauze – nu s-a împãcat cu toþi ai neamului, nu s-a dus la îndeplinire ceea
ce a lãsat cu gurã de moarte, nu s-a împãcat cu propria-i moarte, a lãsat
lucruri neterminate, nu s-au împãcat ai casei cu moartea sa ºi îl întorc-,
ci chiar permiterea rãtãcirii permanente în Lumea morþii, iar tragismul ar
fi acþionat deopotrivã asupra celor rãmaºi, dar mai ales asupra celui
plecat.  Pornind de la ideea de mai sus, vom spune cã toate riturile de
An Nou, precum ºi cele de trecere de la un anotimp la altul au aceeaºi
funcþie cu cele direct legate de viaþa individului. Avem de a face ºi aici
cu o concepþie religioasã  în care Cosmosul devine regulatorul
segmentelor de spaþiu ºi timp în interiorul cãrora individul îºi gândeºte
ºi îºi desfãºoarã acþiunile sale. Cu atât mai mult, unei astfel de
semnificaþii trebuie sã-i acordãm un gest major precum construirea unei
case. Noaptea, iarna, spaþiul nelocuit au avut dintotdeauna pentru omul
culturilor de tip tradiþional pe lângã valoarea negativã ºi o valoare
pozitivã pentru cã aici se afla germenele vieþii, al ordinii, al echilibrului.
De aceea era deosebit de important modul în care se fãcea trecerea
dinspre noapte spre zi – cultul Zorilor -, dinspre iarnã spre varã – riturile
de primãvarã -, dar ºi modul în care un spaþiu nelocuit devenea locuibil
– riturile de alegere ºi de “îmbunare” a locului. Observãm ºi aici aceeaºi
insistenþã asupra perioadelor de prag, singurele capabile sã permitã
evoluþia dinspre integrare spre o agregare definitivã la noua stare. Toate
riturile de trecere, fie cã vorbim despre cele legate direct de vârstele
omului, fie cã vorbim despre obiceiurile calendaristice, ne apar ca o
reprezentare simbolicã a permanentei tendinþe de reîntoarcere spre
Centru. Mai întâi, aceastã orientare a fost, probabil, inconºtientã, mai
apoi, ea a devenit conºtientã prin intermediul riturilor; în timp ea a
evoluat dinspre o acþiune ritualã spre una magicã, dar ºi mitico-
religioasã. Orientarea caselor, a bisericilor spre un astfel de centru,
pornirea întotdeauna spre o anumitã direcþie, atât a mirelui/miresei,

ªi mi-a cântat pe pârleaz
Tot a trudã ºi-a necaz
Sã am lacrimi pe obraz.
ªi mi-a cântat pe butuc
Cântec cum ca sã mã duc
Sã mã duc dupã-aiest loc 
Cã-i un loc fãrã noroc.
ªi-i vina norocului
Cã norocul când a vrea
Scoate om de la belea
Cã norocul când s-a pune
Scoate om de la ruºine.

4395

Foaie verde trei surcele
Pe sub cer ºi pe sub stele
Zboarã douã turturele
ªi sunt surorile mele
Duc norocul meu cu ele
Una zboarã ºi se duce
Alta picã  jos ºi plânje
Tãt cu lacrime de sânje
ªi pe locu unde-o mas
Se opreºte-a plânje-n glas
Vai, strãine au rãmas.

4396

Bate ceasu-n miezu nopþii
ªi dorm oaminii cu toþii
Numai cei ce n-au noroc
Nu pot adurmi deloc
Numai cei care duc dor
Nu pot durmi, bãdiºor.

4397

Copiliþã din cel sat 
Dulce eºti la sãrutat
Dulce ºi fermecãtoare
Cine te sãrutã moare
Cã ºi eu te-am sãrutat
ªi de-atunci îs fermecat

Nici un lucru de preþ nu se poate asemui 
cu înþelepciunea.
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defunctului, dar ºi a plugarului cu plugul, a cetei de colindãtori etc., sunt
doar cazuri particulare, pentru cã, de fapt, toate acþiunile umanului,
conºtiente sau inconºtiente, participã la aceastã reconstituire a Centrului,
definindu-se sau redefinindu-se mai întâi pe el însuºi drept un centru.
Toate riturile de trecere, fiecare în parte, dar ºi toate la un loc, pot fi
considerate o metaforã totalã, poate chiar o alegorie a Labirintului. Ele
presupun existenþa unor secvenþe ºi etape obligatorii; e ca ºi cum am
vorbi despre parcurgerea unui drum care, chiar dacã ocoleºte, este, de
fapt, o linie fãrã nici o întrerupere, orice întrerupere ar presupune
cãderea, anularea normalitãþii, pentru cã ea ar presupune fie o oprire
nefireascã, fie întoarcerea pe acelaºi drum – vezi moartea copilului
nebotezat, naºterea de copii înainte de cãsãtorie, divorþul, moartea
înainte de vreme. Toate aceste stãri existenþiale au rolul de a ne pregãti
pentru a reaparþine Totalitãþii. 
Aºadar, riturile de trecere ne propun redescoperirea mitului Drumului,
care îºi subordoneazã în mod direct pe cel al Cãlãtoriei. Ambele mituri
sunt puse în legãturã atât cu locul, cât ºi cu vremea în mentalitatea de
tip tradiþional. Ambele mituri se subordoneazã la rându-le Centrului,
vãzut atât în ipostaza locului de pornire, dar ºi în cea a locului de sosire,
“totul decurge din el ºi trebuie, în cele din urmã, sã revinã la el. ªi, din
moment ce toate lucrurile nu existã decât prin Principiu ºi nu fiinþeazã
în afara lui, trebuie sã existe între acestea ºi el o legãturã permanentã,
reprezentatã prin razele care leagã de centru toate punctele de pe
circumferinþã; dar aceste raze pot fi parcurse în douã sensuri opuse: mai
întâi, din centru spre circumferinþã, pe urmã de la circumferinþã înapoi,
spre centru.” Pornind de la aceastã teorie, foarte mulþi cercetãtori au
adus în discuþie analogia dintre început ºi sfârºit, riturile de trecere
putând fi considerate drept o aplicaþie a acestei analogii. Începutul nu
este reprezentat de naºtere, ci de alegerea de a da naºtere; sfârºitul nu
este moartea, ci reintegrarea în Tot. Acest lucru este încã vizibil în
modul în care o comunitate, unde mentalitatea tradiþionalã este
conservatã, se raporteazã la naºtere ºi moarte. Fiecare om are datoria de
a da naºtere unui copil pentru cã el “va duce mai departe neamul ºi
numele”, “va avea cine sã te pomeneascã”. Tot astfel, omul trebuie “sã
se ducã Dincolo împãcat cu Lumea”, în primul rând împãcat cu neamul
ºi mai apoi, dar foarte important, cu el însuºi. Aºadar, nici începutul,
nici sfârºitul nu pot fi influenþate în mod direct de noi înºine. Viaþa este
singura care ne aparþine în totalitate. Existenþa din planul
microcosmosului este cea care poate, însã, acþiona direct sau indirect
atât asupra începutului, cât ºi asupra sfârºitului. De aceea, colectivitãþile
de tip tradiþional îºi îndreptau atenþia în mod deosebit asupra tinerei ce
urma sã devinã mamã ºi doar mai apoi asupra copilului, pentru cã de
modul în care era dusã la capãt sarcina depindea începutul copilului. De
asemenea, morþii în sine nu i se acorda o atenþie deosebitã, ci acelor acte
care vizau depãºirea pragului morþii ºi agregarea la Cealaltã lume.
Naºterea propriu-zisã, nunta, moartea propriu-zisã nu sunt decât
“nivele” ale “construcþiei”.
Dacã ne-am întoarce la figurile geometrice, considerãm cã cele trei
nivele ar putea fi reprezentate prin câte un pãtrat, cu unghiurile raportate
la un acelaºi centru; din unirea liniilor ce pleacã din unghiurile

ªi te-am sãrutat cu foc
ªi-am rãmas fãrã noroc.

4398

Un frãtiuc care-l am eu
Se roagã lui Dumnezeu
Sã n-aibã norocul meu
Iarã zic, iarã mã-ntorc
Sunt feciori de patrupop
ªi nu au cu toþi noroc
D-apoi eu, un pãcãtos
Cum sã am noroc frumos
Mãmucã, din neamul meu
Tãþi îs gazde cu avere
Pe mine-s mai multe rele
Tãþi îs gazde cu avut
ªi pe mine rãu mai mult
Hei, tu, mãmulica mea
De mi-i da viaþa ta
Din a ta viþã ºi neam
Este-un pruncuþ de haram
Mãmucã, din neamu tãu, 
Acela, mãmucã-s eu.

De la Maria Gherheº, 32 ani

4399

Mãi bãdiþã, mãi bãdiþã
Scrie-þi numele-n portiþã
Scrie ºi numele meu
Pe pana clopului tãu
De-i muri, sã mor ºi eu
De-i trãi, sã fii al meu
Mãi mândruþ, de-i muri tu
Nici eu nu trãiesc altu
N-oi trãi, cã nu-i modru
N-am om drag cum ai fost
tu.

Nu lãsa pe mâine ce poþi face azi.
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pãtratelor cu verticala, care pleacã din centru, ar rezulta “vârful”. Vârful
este cel care va reprezenta existenþa în totalitatea sa. Simbolic, nu am
fãcut altceva decât sã reprezentãm o piramidã –un munte -, sub orice
piramidã sau munte existã o peºterã (secretã). De multe ori continuarea
unui drum presupunea revenirea în aceastã peºterã: coborârea stã la baza
oricãrei urcãri.  Naºterea, nunta sau înmormântarea, privite separat nu
produc sens, ci doar o serie întreagã de semnificaþii; împreunã însã se
vor constitui într-o bazã a vârfului. Niciodatã  baza, oricât de solidã ar fi
ea, nu-ºi va descoperi adevãratul sens fãrã o regãsire a  vârfului. Iar
aceastã regãsire este fãcutã posibilã de capacitatea de a pãstra armonia
dintre unghiurile celor trei pãtrate ºi Centru. Spuneam la un moment dat
cã riturile de trecere în ansamblul lor trebuie privite drept o descriere
simbolicã a trecerii de la unitate la multiplicitate ºi invers. Acest tip de
trecere presupune punerea în discuþie a douã concepte: principiu ºi
manifestare. Tot ceea ce este înainte de “început” ºi dupã “sfârºit” þine
de principiu, între cele douã extremitãþi vom gãsi manifestarea. Relaþia
manifestat – nonmanifestat o presupune pe cea dintre divizare ºi unitate,
funcþia fundamentalã a riturilor de trecere  fiind, deci, aceea de refacere
a unitãþii primordiale. Sfârºitul va avea rolul de reconstituire a ceea ce
era înainte de început. Sã revenim puþin asupra declanºãrii începutului,
în cazul de faþã hotãrârea cuplului de a da naºtere unui copil: asistãm în
fapt la sãvârºirea unui dublu act de sacrificiu, pe de o parte al viitoarei
mame, care-ºi va asuma mai întâi responsabilitatea sarcinii, iar mai apoi
pe cea a bunei creºteri a copilului, iar pe de altã parte a copilului care

N-oi trãi aºa de bine
N-am om drag ca ºi pe tine.

4400

Fãcutu-s-a drum de mers
Pe sub frunza de cireº
Pe la brazi pe la Carpaþi
ªi se duc care îs dragi
Hai, mândruþ, sã merg cu
tine
Sã nu sã priceapã nime
Hai, sã merg cu dumneata
Sã nu ne ºtie lumea
Numai atâta ne cãte
Pânã-om trece în altã parte
Atâta sã nu ieie în samã
Pânã-om trece podu la vamã
Gura ni-i tata ºi mama
ªi-om trãi de bunã seama

4401

Zis-o mândruþ oarecine
Cã eu sã mã las de tine
De-om grãi mult n-a si bine
Eu le-am spus iarã-napoi 
Decât sã ne lãsãm noi 
Mai bine morþi amândoi
Decât sã fim despãrþiþi
Mai bine amândoi muriþi
Sã nu trãim bãnuiþi
ºi-astupaþi într-un mormânt 
De-a nost dor sã sufle vânt 

De la Bizãu Ioana – 25 ani.

4402

Frunzã verde busuioc
Ardã-te focu noroc
Cã n-ai crescut pe-al meu loc
Nu ºtiu ce nu þi-o priit
Cã de la mine-ai fugit
M-ai lãsat nenorocit
Nu ºtiu ce nu þi-o plãcut
Cã pe mine m-ai urât
ªi iute m-ai pãrãsit
Cã nu te-am vãzut mai mult
ªi de-aº umbla lumea toatã
Tot dau peste tine odatã
Am sã cânt ºi-am sã
muncesc
Din nou sã mã norocesc.

Fã-þi iarna car ºi iarna sanie.
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este obligat, mai întâi inconºtient, mai târziu conºtient, sã se integreze
condiþiei umane. Dar cum sacrificiul nu presupune doar o divizare, ci ºi
o repunere laolaltã, sacrificiul nu presupune doar latura tragicã, ci ºi pe
cea sublimã. Pentru viitoarea mamã, sarcina ºi creºterea copilului devin
trepte necesare pentru acea reintegrare totalã în starea primordialã,
revenirea la starea de principiu. Pentru copil, apartenenþa la condiþia
umanã îi va oferi ºansa participãrii la marea iniþiere, ce va conduce la
anularea manifestatului în nonmanifestat.
De foarte multe ori s-a vorbit despre faptul cã orice act sacrificial este
identic cu primul sacrificiu cosmogonic, fiind de fapt o repetare la
nesfârºit a modelului cosmic,  dublul sacrificiu putând demonstra foarte
bine aceastã teorie. Copilul nu este altceva decât imaginea inversatã prin
reflectare a pãrinþilor sãi. Fiecare nouã naºtere rãspunde acelei cerinþe
de reconstituire a numelui, ceea ce înseamnã în mentalitatea tradiþionalã
reconstituirea Fiinþei înseºi.
Unirea celor trei pãtrate cu vârful nu se face doar prin liniile ce pleacã
din cele patru unghiuri, ci ºi prin diferitele cercuri concentrice ce fac
posibilã trecerea de la un pãtrat la altul, fiecare cerc reprezentând o stare
superioarã a fiinþei. Trecerea dintr-un cerc în altul reprezintã parcurgerea
unor trepte ale iniþierii. Iniþierea nu era doar un proces mai lung sau mai
scurt de formare, de devenire, ci ea era perceputã ca o adevãratã
experienþã magico-religioasã. De aici ºi  marea atenþie ce se acorda
tuturor gesturilor pe care le fãcea actantul principal, dar ºi toþi ceilalþi
participanþi la ritual sau ceremonial. Spre exemplu, apa primei scalde
sau apa mortului nu se arunca oriunde pentru cã pe ea, sau cu ea, se
puteau face diferite vrãji; mireasa mergea la cununie cu faþa acoperitã
pentru a fi feritã de acþiunea maleficului; mirii mergeau la cununie doar
spre rãsãrit; nici mirii, nici cei rãmaºi în viaþã în urma dispariþiei unui
membru al familiei nu se întorceau acasã pe acelaºi drum pe care se
duseserã la cununie/îngropãciune etc.  Riturile de trecere ca totalitate ne
propun ºi ne permit înþelegerea concepþiei asupra lumii, asupra vieþi ºi a
morþii; în fapt, ne descoperã modul în care omul se înþelegea pe sine,
înzestrând în permanenþã cu sens acþiunile sale. Funcþia lor dominantã
rãmâne în acest context, funcþia integrativã, acþionând ca o formã de

4403

Mamã când m-ai legãnat 
Numai de dor mi-ai cântat
Dar de noroc niciodat’
Numai de dor mi-ai doinit
De noroc n-ai amintit
ªi-am dus dor mãicuþã mult
Dar noroc n-am mai avut
ªi-am dus dor maicã mereu
Doru-a fost norocu meu.

4404

Cine n-are noroc, n-are 
De când naºte pânã moare
Cã nici eu nu l-am avut
De când mama m-o fãcut
Cã norocul, ardã-l focu 
Nu rasare pe tot locu
Ci rãsare lângã drum 
ªi nu-l are omu bun
Cã om bun am fost ºi eu
ªi norocu mi-o fost rãu.

4405

Bãdiþã de ne luam 
Cei mai fericiþi eram
De eram, bade, uniþi
Eram cei mai fericiþi
Dar poate nu era loc 
În lume de-atât noroc.

4406

Ardã-te focu urât
Pe toate le-ai norocit
Pe mine m-ai pocãit
La toate le-ai dat noroc
Pe mine m-ai ars în foc.
Maicã mãiculiþa mea
De când maicã m-ai fãcut
Mai bine ai fi zãcut
Cã zãceai, nu te sculai 
Pe mine nu mã fãceai.

4407

Spune mamã cu dreptu
Þi-am fost drag cu sufletu
Spune-mi mamã adevãrat
Unde ciupa mi-ai þipat
De-s mai mult tãt supãrat.
Pe tulpina nucului
Sã fiu sora dorului Scumpul dã mai mult ºi leneºul

merge mai departe.
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control social, dar ºi cultural. Riturile de trecere propun o înþelegere a
lumii prin simboluri, prin intermediul lor existenþa umanã  apãrând ca o
participare a omului la un univers ale cãrui reguli trebuie respectate.
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ªi propteaua vântului
Ori din cãtr-o a sufla 
În mine sã se oprea.
Spune mamã adevãrat 
Cu ce apã m-ai scãldat
Cu apã de pã lomuri
Sã-mi petrec tãt în gânduri
Cu apã depã rusnicele
Sã-mi petrec lumea cu jele
Cu apã de pã tãtãiºi
Sã-mi petrec lumea cu griji
Care prunc n-are noroc 
Sã nu sã nascã deloc
ªi eu una n-am avut 
Sã fi muritã de mult.

De la Maria Anuþa -21 ani

4408

Frunzã verde bob de linte
Descununã-mã pãrinte
Cã de când m-am cununat
Eu, mãmucã n-am lucrat
Fãrã cât te-am blestemat
Cu cine m-am cununat
Cu propteaua de la gard
ªi cu mutu de la sat.
Nu te pot descununa
Cã mi-oi pierde popia
Cununa este la mine 
Ochii, capu sunt la tine
Cã n-ai luat seama bine
Cu cine-ai venit la mine

4409

Mãi mândrule pentru tine
Nici cu mama n-o duc bine

Ochii care nu se vãd se uitã. 
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