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Death between numinous and ritual

Summary

The profound need of materializing the untouchable (the immaterial), in order to
bring it closer, was a very strong impulse with the archaic man. Even if this man did not have
access to abstract thought, he notwithstanding tried to obtain mental metamorphoses of the
immaterial in more natural categories, which could be perceived by turning to the laws of
symbolic thinking. Hence, the invisible becomes visible and from here, there emerges a most
surprising consequence: the imagined reality is transformed in a magic reality which may be
revealed in various solemn moments of man’s being on earth. Various beliefs and myths, im-
posed by the wish to bring the Cosmos closer to the human soul, have developed in time till
they have started to be part of a complex cult of the fathers and the fore-fathers. The adjust-
ments on a mental level of these communities have contributed to a vision in which the de-
parture from the earthly world did not represent a fracture in the individual destiny, but a
passage to another world populated by those who have left the world of the living.

Consequently, a profound relationship between man and the environment is settled,
as nature represents from now on a perfect state of harmony, in which all forces are subsiding
to the transcendent. This harmony and peace with the inner self induces to man that feeling
that Mircea Eliade calls “the cosmic Christian”, in which the religious thinking of man op-
erates with the distinction between the sacred and the profane.

This study is dedicated to the anlysis of this dichotomy — sacred/profane, regarding
the manner in which man views himself in relation to the last act of his life: death.
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Moartea intre numinos si ritual

Din cele mai vechi timpuri constiinta mortii a indus si sustinut in mentalul colectiv o serie
de reprezentari si practici de o bogatie si diversitate aparte. Totdeauna omul a aspirat la nemurire,
fiind ravasit de dorinta aflarii secretului tineretii vesnice sau a continuarii existentei pe un alt palier
ontologic. De aici au aparut germenii unor credinte si mituri ce au incercat sa explice originea
mortii, sensul acesteia si nu in ultimul rand, ceea ce se afla dincolo de ea.

Moartea, chiar daca reprezinta un fenomen ineluctabil in secventialitatea existentei umane,
nu este perceputd ca o aneantizare in structura mentald a comunitatilor arhaice. Dimpotriva ea
este privita ca o calatorie spre o altd lume. Reusita acestei calatorii depinzand in primul rand de per-
formarea anumitor rituri funerare ce vor facilita parasirea in deplind siguranta a lumii celor vii.
Astfel, moartea reprezinta initierea ultima a omului, granita spre o alta stare a fiintei.

Omul vechilor comunititi a izbutit sa anuleze sentimentul tragic al mortii, intelegand ca tre-
buie sa o accepte ca pe o lege a firii. Teama de moarte a fost infranta prin ideea reanvierii intr-o
alta lume. Lumea nu mai este privitad ca o sferd inchisa, fara sens, ci se insufleteste si comunica cu
cei care o locuiesc. Natura are valente sacre si reflecta transcendentul aflat dincolo de ea cu care
fiinta Tncearca stabilirea unei legaturi. Universul era Incarcat cu o aurd supranaturala si reprezenta
o manifestare a sacrului care se afla camuflat in profan.Omul arhaic avea o imagine deosebita
asupra realitatii. Pentru el realitatea se afla In rezonanta cu sufletul sau si, de aceea, viziunea asupra
lumii capata in aceasta perioada o perspectiva cosmicd. Viata omului se incarca, astfel, cu semnifi-
catii carora le rdspund ecouri adanci din univers.

Dorinta de a materializa intangibilul (imaterialul), pentru a si-1 aduce mai aproape, a fost
un impuls foarte puternic al omului arhaic. Chiar daca acesta nu a cunoscut o gandire de tip abstract
el a incercat sa metamorfozeze imaterialul in ceva firesc, posibil de perceput prin recursul la legile
gandirii simbolice. Ceea ce inseamna ca invizibilul devine vizibil si de aici o consecinta surprinza-
toare: realitatea inchipuita se transforma intr-o realitate magica ce poate fi revelata in diferite mo-
mente solemne ale firii.

Diferite credinte si mituri, impuse de dorinta apropierii Cosmosului de sufletul uman, s-au
dezvoltat in timp ajungand sa se transforme Intr-un complex cult al mosilor si stramosilor. Modi-
ficarile in mentalul acestor comunitati au facut ca despartirea de lumea telurica sa nu mai reprezinte
o rupturd 1n destinul individual, ci o trecere intr-o alta lume populata de cei plecati dintre cei vii.

Se instaureaza astfel o profunda legatura dintre om si mediu, natura reprezentand de aici
inainte o perfecta stare de armonie 1n care toate fortele se supun Transcendentului. Aceasta armonie
si Tmpacare cu sine induce omului acel sentiment pe care Mircea Eliade il numeste “crestinism
cosmic”!, in care gandirea religioasd a omului opereaza cu distinctia dintre sacru si profan. Sacrul
este constanta pe care harul divin il confera lucrurilor si in fata caruia omul se pleaca cu teama si
cu veneratie. Ceea ce inseamnd ca omul trece de la acuta crizd existentiala produsd de imaginea
mortii la eliberarea pe care i-o daruieste depasirea limitei constientizate: “Viata este taina cea mai
mare a Lumii, Viata vine de undeva si acest undeva nu se afla in aceastd lume, apoi se duce in alta
parte, dincolo de lume, prelungindu-se in chip misterios intr-un loc necunoscut, unde cei vii nu pot
indeobste sa ajunga’™.

! Mircea Eliade, Arta de a muri, Iagi, Ed. Moldova, 1993, p. 81
2 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Bucuresti, Ed. Humanitas, 2002, p. 100
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Inmormantare...; Foto: Felician Sateanu

Sacrul ca si categorie a experientei religioase apartine nu doar constiintei ci §i transcons-
tientului si inconstientului. Experienta religioasa are in vizor Absolutul, care este intermediat doar
de sacru. Sacrul poate fi analizat din perspectiva a doua teorii, ca sacrilegial respectiv sacrificial.

Sacrul este vazut de Roger Callois, in contextul primei teorii, ca manifestare intr-un univers
cu “prohibitii transcendentale”, intr-o lume total diferitd celei profane si care stabileste reguli pentru
a asigura prezervarea societatii, respectiv pe scard larga, a universului. Sacrul in acelasi timp este
conectat la violenta®, prin sacrificiu care este vazut ca si violenta sacra, detinand functia de a in-
drepta violenta unei societati impotriva unui dusman care va fi suprimat. Aceasta reprezinta
sacrificiul fondator al societatii umane. De notat, la interpretarea sacrilegiala a sacrului, opozitia
sacru-profan, ceea ce implicd pozitionarea pe orizontald a lumilor sacrului si profanului.

Din perspectiva teoriei sacrului sacrificial Rudolf Otto pozitioneaza numinosul in centrul
experientei religioase. In acest caz numinosul este definit de doud caracteristici esentiale: frica si
profunda veneratie. Sentimentele induse de numinos releva sacrul, conturandu-I ca un obiect ce
poate fi analizat doar indirect, adica prin analogie, ca o valoare ce ne permite sa distingem non-
valoarea profanului, si (bineinteles) ca un concept. Mircea Eliade intelege sacrul ca mod al consti-
intei de a se raporta la lume si de a se descoperi pe sine ca o constiintd religioasa in raport cu ceva
“cu totul altul”. In acest mod sacrul poate fi descris numai tindnd cont de manifestrile spatio-tem-
porale. Aceastd interpretare sacrificiala a sacrului implica o verticala intre sacru si profan, la sacru

3 Vezi de exemplu René Girard,Violenta si sacrul, Bucuresti, Ed. Nemira, 1995
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putandu-se ajunge doar printr-un “sacrificiu” sau “stare de jertfa”.

Apartinand transconstientului sacrul se manifesta ca valoare, dar in primul rand o valoare
ambivalenta, topind 1n acelasi creuzet fascinatia cu oroarea, constituindu-se astfel intr-o sursad a
celorlalte valori sau o forma primitiva a lor. Fiind o categorie transcendentald permite si stimuleaza
experienta religioasa, respectiv instituirea hierofaniei si a cratofaniei. Constiinta descopera sacrul
in masura in care se descopera ca insuficienta, esenta omului devenind astfel autotranscendenta.
Inconstientul preia sacrul in punctul in care apare constiinta, cu alte cuvinte in subconstient, unde
sacrul poate fi revelat ca tensiune indusa de transfigurarea unei rupturi si ca o ambivalentd a con-
ceptelor in centrul carora este plasatd teama.

Manifestat in aceste trei niveluri, sacrul poate fi considerat, dupa cum sustine A. Codoban
“un ax al fiintei umane™, pe aici fiind “dirijate in aceeasi directie si energiile fiintei umane: tot
dinspre inconstient, prin constient, spre transconstient’.

Hierofania ca si manifestare a sacrului este strans legatd de simbolul religios. Ca functii ale
simbolului tot acest autor afirma ca simbolul este simultan realitatea pe care o desemneaza cat si
semnul care arata acea realitate sacra este polisemic, o realitate eterogena Intr-un sistem unitar al
lumii, printr-o Intelegere si o interpretare spontana, are o valoare existentiald, dezvaluind realitatea
spirituald prin dobandirea unei semnificatii transindividuale.

In opinia lui A. Codoban simbolul religios dezvolta hierofaniile in simbolisme. Mediatorii
sacrului nu pot fi separati unul de celalalt, ceea ce inseamna ca hierofania este secundara cratofaniei
si invers. Mai mult, structurile le sunt identice, rezultat al suprapunerii sacrului peste un ceva, dar
acel ceva este o forma n cazul hierofaniei si forta in cazul cratofaniei. Prin introducerea rationa-
litatii semnificante sesizam ca pe de o parte sacrul se manifesta initial ca forma si apoi ca forta, iar
pe de altd parte ca experienta religioasa ajunge sa treaca de la rationalitatea operationala la cea
semnificantd. Se poate in acest fel sustine ca religia se reduce la a se constitui ca una dintre inte-
rpretarile lumii si omului.

Dezvoltarea cratofaniei este redata de gandirea magica, ea reprezentand pentru cratofanie
ceea ce simbolul religios inseamna pentru hierofanie.

Experienta religioasa este exprimata prin mit, care este eminamente religios, putandu-se in-
stitui toate formele de gandire si actiune prin care omul se poate intelege pe el insusi si lumea sa.
Mitul trece de la individual la colectiv si fondeaza atat o “structura a realului” cat si un “compor-
tament uman” intrucét el este ontofanie. In paralel cu mitul dar pe latura cratofaniei, se dezvolta
ritualul, el fiind rezultanta a gandirii magice.

Efectul experientei religioase, dupa cum noteazd A. Codoban, este ontofania, revelarea
sacrului ca si ceva ce existd cu adevarat. Forma claboratd a ontofaniei este identificabild in
ontologiile arhaice si consta intr-o scadere a polisemiei si ambiguitatii simbolice, respectiv o
crestere a comunicabilitatii si a rigorii.

La nivel de ontofanie, in antichitatea greaca mai ales, putem sesiza mai multe stadii ale
evolutiei experientei religioase. Primul stadiu este cel de pansemie, polisemie si panontism, un co-
incidentia oppositorum care nu face deosebirea intre mai multe nivele de realitate. Din aceasta
perspectiva distingem patru focare ale sacrului: 1. pamantul 2. sangele 3. nasterea 4. moartea.

Similar cu alte momente esentiale din ciclul existential, moartea se transforma acum intr-
un rit de trecere spre un alt nivel ontologic, devenind imaginea initierii supreme. De aici emergenta

4 Aurel Codoban, Sacru si ontofanie, Iasi, Ed. Polirom, 1998, p. 68
5 Ibidem, p. 68
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unui intreg sistem de credinte, obiceiuri si rituri care vor avea in centrul lor o sofisticatd mitologie
a mortii, rezultata tocmai din nevoia de a gasi explicatii pentru reprezentarile post-existentiale.

Detaliu pictura biserica din deal Ieud; Foto: Felician Sateanu

Bibliografie

Codoban, Aurel, Sacru §i ontofanie, lasi, Ed. Polirom, 1998
Eliade, Mircea, Arta de a muri, lasi, Ed. Moldova, 1993,

Eliade, Mircea, Sacrul si profanul, Bucuresti, Ed. Humanitas, 2002
Girard, René, Violenta si sacrul, Bucuresti, Ed. Nemira, 1995

98



