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O talburi g-apoi bé
91 zice c-age-i ticné,
Zice c-age-i invatata
T#t cu apé talburats,
Cu limpede niciodati;
Tét cu apé din ponor,

Nu limpede din izvor.
Colectia MARIA VLAD, Siligtea de Sus.

Saraca inima mé

Iar-o prins a ma duré,
Nu sti(e) nime c de ce.
Tu inim4, tu cajé,
Rabd#-te, nu m# duré -
De-o0i puté te-oi méngiié,
De nu, -i riméné §-agé:
M-ai durut o dats bine
$i mi-a si p-a mele zile,
M-ai durut o data rdu

31 mi-a si pe traiu meu.
Colectia MARIA VLAD, Saligte de Sus.
De la Ileana Viad, 25 ani,

Mirigca Tomoiagh, 38 ani,

Marin Vlad, 36 ani, 1983

De-ar gti pruncu cind se naste
Cite rele l-ar mai pagte

Téta dulee n-ar mai suge
Ci-ar muri gi-n rai s-ar duce,
Téata dulce n-ar mai cere

Ci-ar muri gi-n rai ar mere

i n-ar tréi cu durere.
Colectia MARIA VLAD, Saligtea de Sus.

Cine are gepte fete
Noroc bun are la tite;
Si la doui i noroc -

Unde-i una, nu-i deloc.
Colecia MARIA VLAD, Salistea de Sus.

Céite-s rele gi nu-s bune
Toate m-0 méncat in lume;
De m-ar si méncat odat#
Demult capu l-ag si data
91 lumea o-ag si ldsat4,
D-agé m-o méncat pe rdnd

Si mai trdiesc pe pAmaént.
Colecfia MARIA VLAD, Siligtea de Sus.

Miéndri floare-i norocu,
Nu se face-n tot locu

Si nu-1 are tot omu;

El se face p'ing# vale
$1 nu-1 are siecare,

El se face p’Ang#i drum

$i nu-] are omu bun.
Colectia MARIA VLAD, Saligtea do Sus.

Cénd imi vine mie-n gind
Binele de oarecdiind
Vine-mi satul s#-l aprind
$i viata s mi-o vind;
Cénd imi vine mie-n minte
Binele de mai nainte
Vine-mi satul de-a-1 aprinde
Si viata mi o-ag vinde.

Ori in ce parte m-ag duce
Binele de mine fuge,

Réul dinapoi m-ajunge;
Ori in ce parte mi-ag mere
Binele de mine ptiere,

Riul dinapoi mi cere.
Colectia MARIA VLAD, Silistea de Sus.

Supdrare ca a mé
Nici vad, nici o-1 vedé,
Supérare ca la mine

Nu cred cii este la nime(ni).
Colecyia MARIA VLAD, Saligtea de Sus.

PAMFIL BILTIU

Boboteaza in Tara Lapusului

Conservatorismul gi arhaicitatea acestui spatiu, care susciti pentru
cercetdtor un interes aparte, sunt bine marcate de obiceiurile tradifionale din
zestrea lui spirituala. O seam# de rituri, elemente etnografice, imprim# acestor
obiceiuri statutul de variante religioase. Aga sunt gi cele de Boboteaz#, prin
care, in contextul obiceiurilor de iarna, a manifestérilor brodate in jurul ei,
descoperim argumente ale statutului de individualitate a zonei.

n acceptia membrilor colectivititilor sitesti, Boboteaza trece drept o
sarbitoare mare. “li sirbatoare di cele mari, ca gi cum i Créciunu’, cé s-o
botezat Isus in zua asta gi sa {ine sus la noi zua asta” (Cupseni). “li sirbitoare
mare, oi de mine, da cum nu, ci pa nime’ n-am vizut io in asta zi sit taie batér
on gitej (vreasc uscat), ori sa faca oarece, feri, Doamne” (Libotin).

Ca orice s#rbétoare, ea ocazioneazi pregitiri prealabile, in stare si ne
certifice importanta acesteia. in satele conservatoare ale zonei: Cupseni,
Ungureni, Costeni, Libotin, femeile coc colacii, pregitesc darurile, care sunt
nucile, merele sau “miedul” (biutura preparati din amestec de miere de albina
cu apd, care sé d& copiilor mici).

In contextul pregitirilor, casa este gititi gi ea ca gi la marile sérbitori. Pe
pat se pun perini brodate (“rupturite“), pe masa fata brodata, iar in cuiele din
pereti se atérna blide, peste care p#igesc sterguri “rupturite”. fmpc}dﬂhirea
ritualica cu crengi verzi gi strufuri vegetale din bini{#, busuioc i brad, - o
dovadi in plus a caracterului ritualic al sdrbitorii gi a substratului ei magic -,
mai persistd doar in memoria bitrinilor.

O grija aparte, in contextul acestor pregitiri ocazionate de Boboteazi, in
putine sate conservatoare precum: Indu, Cufoaia, Peteritea, Cupseni, este
acordati confecjionérii papugii ceremoniale, care urmeaza prescriptii ritualice
pastrate cu sfinfenie. De regula acest obiect ceremonial este alcdtuit din patru
fuioare, care se ageazi pe margini. Intre acestea se pun spice de grau, ramuri
din fiecare pom roditor, mai important: mér, par, prun, nuc, cires. Spicele de
grdu sunt in numadr de gase. Se mai pun fire de busuioc, precum si o luménare
in formi de X, avénd doudl brafe, numitd “lumn’in& in creang4”, cele dou
ramificatii reprezenténd una {arina de jos i una tarina de sus. Toate aceste
elemente se strang gi se leagi laolalté intr-un gtergar (“stergura rupturita®).

Existé gi diferentieri de la un sat la altul, in privinfa prescriptiilor urmate
in confectionarea papusgii ceremoniale. La Cufoaia, gtergarul pipusii se leaga cu
cipcé rosgie, culoare, aga cum se stie, cu o simbolistici aparte in folclorul nostru.
De altfel performerii nogtri au si {inut sa ne explice rosturile elementului.
“Numa’ age ii bin'e”. La Cupgeni, aldturi de elementele amintite, mai intra in
componenta papusii i flori de cAmp.

La casele cu fete, stergura trebuie s aib# o broderie aleasi care etaleazi
iscusinga fetei. Tot la Cupgeni, pipusa se leagi, in loc de baierd, cu “peteaua” ce
0 pun §i poarta fetele in pér, ca sé aiba “noroc la miiritig”, dar si cu zgarda de
mérgele pe care o poartd la git in perioada caglegilor.

Obiceiurile de Boboteazs, aga cum se performeazé ele in tara Lipusului,
sunt compuse din mai multe secvenfe ceremoniale, care se leagi intre ele ca si
intr-un scenariu cinematografic. Doar satele Cupgeni gi Libotin mai pistreazi
tradifia umblatului cu chiralexa-i de ciitre ceata copiilor. Odinioara ceata
cuprindea toti copiii satului, dar actualmente o ceati are in alciituire doar
patru-cinci copii, ca urmare a procesului de evolutie a obiceiurilor.

in ajunul sirbatorilor, copiii colindé pe la casele gospodarilor, purtand
traiste, care strigi, cum se apropie de gospodirie, de trei ori “chiralexa-i,
Doamne!”. Aceasti formula este repetati apoi si in curte, dup# care copiii merg
la prispa casei, unde gospodina le oferd darurile, aceleasi care sunt oferite gi
colinditorilor: mere, nuci, colaci. :

La Cupseni, copiilor li se mai di si “mied”, dar care are o semnificatie
aparte. Aga cum aratéi Traian Herseni, in unele rituri de origine preelenici, cu
un caracter arhaic foarte precis, unora dintre zeitati li se aducea ca ofranda
lapte cu ap# gi miere.

Cinci in car, Cinci méni boii,
Cinci su car. Cinci suflé cu foii.
(OIA 81038 6p MBIes)



Laptele, indulcit cu miere gi subfiat cu apa, era hrana copiilor mici gi era
considerat drept principiu al nasterii, cregterii gi vitalitatii, iar apoi al renagterii
si imortalitatii. (Traian Herseni, Forme strivechi de culturd populara
roméaneascd, Cluj Napoca, 1977, p. 328)

Ceata copiilor marcheaz# sosirea preotului, care raméne cam la a treia
casdl, in urma ei, fapt ce constituie un fel de semnal prevestitor pentru gazdi de
sosirea crucilor pentru a se putea pregati.

Datina umblatului cu chiralexa se intdlnegte si in satele maramuregene,
unde inregistréim unele deosebiri fatd de Zona Lipug, in sensul ci ceata copiilor
oficiazd, colindand pe la casele gospodarilor, anumite acte ceremonial-rituale,
deosebite, insofite de rostirea de formule orale. Copiii arunca boabe de grau pe
prispé sau prin curtea gospodarului, rostind formula in versuri: “Grau de
primavari / Si-n pod gi-n cimara / $i pé prizméa-afara”.

Urmiitoarea secven{i ceremoniald, care se deruleaz apoi, dupé umblatul
cu chiralexa, este sfinjirea casei de catre cruceri, datina creglineasca
arhiréspandit, dar care in satele din {ara Lapugului imbraca forme mai
deosebite. La apropierea preotului, vestita de citre ceata copiilor, fiecare familie
aprinde luménarea papusgii ceremoniale. Crucerii, purténd cofa cu aghiazma, in
care se afli busuioc, intri in casi cAnténd Iordanul, dupa care sfinfesc casa.
Fiecare membru al familiei sirutd crucea, cu pipuga in mén4, care se dd de la
unul la altul, in ordinea vérstei si sexe. Crucea o séiruté mai intai barbatii, apoi
femeile.

Secventa ceremonialéi cuprinde anumite acte cu semnificatii distincte.
Dupé sérutul crucii, preotului i se d& fuior pentru funia de la clopot. Din acesta,
la casele cu fete, extrage de la mijlocul fuiorului cate-on fir, care este dat la fete
si care gi-l pun in cozi, pentru a le cregte pérul ca gi fuiorul.

Suntem in posesia aceleiagi raspandite forme de magie prin contact sau
simpatetici, denumiti de céitre Frazer magie contagioasa. Ea pleaci de la ideea
¢4 lucrurile care au fost odat3 impreund, trebuie si raméana in continuare, chiar
dack sunt despirtite unele de altele, intr-o asemenea relafie simpatetica, incat
orice s-ar face unul dintre ele si celalalt si fie afectat in mod similar. (James
George Frazer, Creanga de aur, Vol. 1, Bucuregti, Minerva, 1980, p. 82)

Actele ceremoniale, care se succed in cadrul secventei, sunt mai
numeroase. La Cupsgeni, copiilor li se da sa sufle in capatul géurit al crucii,
pentru ca vara s# afle cuiburile pésérilor. Crucerii sunt ospétafi cu méncare i
bautur#, dupé care, cel mai in varst# din familie, de fiecare dati barbat, petrece
crucerii cu papusga, avind luménare aprinsé pina la poartd. Datina se
intilnegte gi in Maramuregul istoric gi in Bistrifa-Nasiud.

Vorbind de diferenfierile care existi de la un sat la altul, trebuie sé
subliniem ci la Infiu, dacs crucerii nu sunt bine osp#tai, gospodarului i se fur
portile, care sunt ascunse pe vii sau prin paduri, amintindu-se de descolindatul
din cadrul Craciunului, amplu studiat de citre Petre Caraman. (Petre
Caraman, Descolindatul in sud-estul Europei, in Anuarul de Folclor, Vol. 5
Cluj-Napoca, 1981, p. 57-95).

in satele amintite mai sus s-a conservat, pané astézi, o secventa
ceremoniali care suscitd un interes aparte, secventi care confera obiceiului
statutul de varianta regionald. Dupi ce s-a l4sat seara, toti ai casei ies in curte
strigAnd de trei ori: “chiralexa-i, Doamne” (formula provine din grecescul Kir
Eleison gi inseamna “Doamne, miluiegte!), dupa care un béarbat sau un copil,
uneori un birbat insotit de ciitre un copil, ia in ména papuga ceremoniald, cu
lumAnarea aprinsé, si inconjoaré cu ea intreaga gospodérie (casa gi acareturile),
strigand de fiecare dati céind se afla in fata casei “chiralexa-i, Doamne”, apoi se
opreste la pomul sterp, pe care il inconjoara de trei ori cu papusa si tot de trei
ori este lovit cu muchea securii in tulping, rostindu-se: “-Faci poame, cd dacé nu
faci te tai”. La Cupseni, unul din casi, de regula sofia gospodarului sau cineva
de la o casi vecini, raspunde:“Mai las#-l un an, ca a face”. Apoi persoana care a
s¥vérgit ritualul d4 si intre in cas#, dar i se inchide uga gi este intrebat:

vaci cu lapte,
turme de oi,
scroafe cu purcei,
iepe cu manji,
stupi cu roiuri”,

“- Voi pa unde a}’ umblat,
Ce semne de a}’ aflat ?”
Cei de afard raspund:
“Noi pd unde am umblat,
Bune simne am aflat:

Buturuga micé
Riastaarns carul mare.
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Unde-am vizut om scardit
Rés-am gi m-am oséndit,
Unde-am viizut suparat
Rés-am gi m-am bucurat -

$-amu acelea ma bat.
Colectia MARLA VLAD, Saligtea de Sus.

Fostu-mi-o lumea pe mana
N-am stiut de ce-0 fo’ bun4,
Da’ amu de mi-ar cidé

Ag gti ce face cu ie.
Coleciia MARIA VLAD, Salijtea de Sus.

Féantiana cu barbinoc
Omu bun n-are noroc,
Fantini cu viorele
Norocu-i la cele rele,
Sunt rele si blistamate,
Nu-g ca mine judecate,
Sunt rele gi-afurisite,

Nu-s ca mine de griite.
Colectia MARIA VLAD, Shligtea de Sus.

Mama, cénd is supdrati,
Ies afard, stau pe gatra,
Cu ochii ma uit la nor -
Lacrimile-mi curg izvor
C#A-mi petrec lumea cu dor,
Cu ochii m# uit la stele -
Lacrimile-mi curg vilcele

Ca-mi petrec lumea cu jele.
Colectin MARIA VLAD, Saligten de Sus.

De-ar gti mama-a mele toate
S-ar scula in miez de noapte
Si mi-ar ruga mie moarte,
S-ar scula la caAntétori,

Mi-ar ruga moarte s mor.
Colectia MARIA VLAD, Siligtea de Sus.

Mii puiuf de mierld neagra,
Spune-i cucului si taca,

S4 nu cinte sus pe crangi.
Pan#-am fost 1-a(i) mei parinfi
N-am zis, cucuf, s& nu canti,
De cind m-am instriinat
Nu-mi mai trebe-a tiu cantat

Ca-mi triiesc tat supérat.
Colectin MARIA VLAD, Siligtea de Sus.

Spune, miiculifa, spune
Unde m-ai ficut pe mine?
La umbra unui malin,

Pe sama unuli striin.
Milinu n-are sAmanta,
Strainu n-are credintd;

C4 strainu-i ca i stinu

$i-i amar ca gi pelinu,

C4a stritinu-i tot striin:

De i-ai fa’' din apé vin

Tot nu-i faci voaia deplin,
De i-ai fa’ din ap# bere

Tot nu-i faci p-a lui plicere.
Colectia MARIA VLAD, Saligtea de Sus.

Minca-te-ar focu de bine,
Cu jele ma uit la tine
Céand te vad la oricine,
Cu jele gi cu banat

Cand te vid la noi in sat.
Colectia MARIA VLAD, Saligtea de Sus.

Age ma frec din viaja

Ca roua de dimineata,

Ase mi trec din lumuta

Ca roua din gradinuta.

(olectia MARIA VLAD, Saligtea de Bus.

Cine n-are noroc n-are,
De cind naste pana moare;
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Nici eu noroe n-am avut
De eiAnd mama m-o ficut.
Zilele mele-s gétate

Mai bine de jumaitate,
Zilele mele-s trecute

De juméitate mai multe.
Colecjia MARIA VLAD, Salistea de Sus.

Codrule cu frunza lata,

Ptice bruma, nu te bati,
Mi-ai {inut umbra odata
Cénd am fost tnfira fati;
Codrule cu frunza lungi,
Ptice bruma, nu te-ajungi,
Mi-ai tinut odatd umbri
Céand am fost tAndra prunci.
Codrule, frunza {-o {éne
C-am gezut o vara-n tine

Cu bédita ling# mine.
Colecjia MARIA VLAD, Siligtea de Sus.

Codrule ricitinat,

Cat(r)d mine te-ai jurat

Ca tu ti-i tine(a) frunza

$i iarna ca gl vara.

Vezi, codrule, ci-ai mintit -
Bine iarna n-o sosit,

Frunza ti s-o vegtezit.
Colecjia MARIA VLAD, Salistea de Sus.

Mai codrule, ce ti-i tie:
Prim#vara-ntineregti

Si toamna te vegtezisti.

Eu dac#-oi imbétrani

Suhan n-oi intineri

Cite priméveri or si!

Colectia MARIA VLAD, Siligtea de Sus.

Codrule, frunza {-o {ine
Cé-oi mere sd gid in tine:
De-oi vedé cA mi-a si bine
Mi-o0i lua mandru cu mine,
Codrule, din frunza ta

Cu méndru casé mi-oi fa’

Si din cringi mi-oi face-avere
Si de la nime n-om cere;

Nici tu, méndruf, n-ai s& me(r)i

La a tai parinti sa ce(r)i:
Lasa, Dumnezeu ne-a da
Cum d4 la tat4 lumea,

Las#, da-ne-a Dumnezeu

Cum d4 la bun si la riu,
Colecjia MARIA VLAD, Saligtea de Sus.

Eu in codru cind ma bag
Toate cringile méa trag
Si de tufi si de fag;

Nu mai trage ca una,

Ca cidtaua de mandra,
Nu mi trage ca unu,

Ca cfinele de méindru.
Colecfia MARIA VLAD, Saligtea de Sus.

Mai puiutu cucului,
Du-te, spune-i rugului

S4 nu-nflorea’ sie cul,
Numa-o floare mandrului;
54 o puie vara-n clop

Si si o joace la joc,

S& o puie-n clop cu pan#é

Péini ce-a veni ciitand,
Caolectia MARIA VLAD, Baligtes de Sus.

Miénca-te-ar, puged, rugina

Cum m-ai despéir{it de méndra.

Pantr-o pugced ruginoasa
Las pe méndra mea frumoasa,
Pantru-o pugca ruginité

Taz ne mandras man 311hiFS

pe scurt, tot ce inseamna prosperitate la casa gospodarului. Dupi rispuns, cei
de afara din nou sént intrebati:

“- Te prinz’ ci le-ai vizut ?” Se raspunde:

“- Ma prind”.

Li se deschide apoi usa, iar dupé ce intri, se duc la vasul cu grau aflat in
tinda casei, in care sting luménarea, dupd ce a fost fixati asa incat unul din
brate si stea in sus, iar celdlalt in jos, pentru a se putea deosebi cele douna
tarini,

La Cupgeni, dupé ce se numéri atent boabele, cel care le-a numaérat este
intrebat:

~ “ No, céte are {arina de sus gi cite s-o prins de f{arina de jos ?”

In functie de care ramura are mai multe boabe, prinse de ceara topité a
luménérii, gospodarul va sti si-gi organizeze culturile, in urma acestui rit de
devinatie, specific inceputului noului ciclu agrar si Anului Nou. La Cupseni se
credea céi dupd numérul baobelor prinse de luménare gospodarul va gti céte
méji de griu va avea in vara care va veni.,

Exista diferentieri de la un sat la altul, legate de ritualul stingerii papusii
in grau si al inconjorului gospodériei. La Cupgeni, tradifia impunea ca actul
inconjurérii gospodériei cu pipusa si fie oficiat de cétre toti membrii familiei,
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nelipsind niciodat copiii. La Libotin, luménarea papusii se stinge in grimada
cu grau din podul casei.

Ameninfarea pomului sterp este un ritual larg rispéndit in folclorul
nostru, el practicAndu-se la date diferite ca obicei de sine statitor. La finele
secolului trecut, ameninfarea pomului sterp a fost atestat in Dobrogea,
Transilvania, Oltenia, Muntenia, Moldova. (Adrian Fochi, Datini gi eresuri
populare de la sfargitul veacului al XIX-lea, Bucuresti, Minerva, 1976, p. 237-
240).

Trebuie sé subliniem c# practicarea acestui ritual in ajunul Bobotezii gi in
forme aseménétoare cu cel practicat in fara Lapusului a fost atestat numai in
Moldova. (Adrian Fochi, Op. cit., p. 237). Tocmai faptul cé acest ritual se
practicé ca si in Moldova, in ajunul Bobotezii, a dus, credem, la circumscrierea
lui in scenariul acestei sérbétori, producandu-se o migratie sau o contaminare
cu alte manifestiiri legate de aceasti sarbitoare. $i cu siguranti acest fapt ne
pune in luminé substratul precrestin al sarbatorii.

Ziua de Boboteazi ocazioneazé o secventi ceremoniald cregting, bine
cunoscutd gi larg réispandit#, care este sfinfirea apei gi care se defiigoara in
curtea bisericii. In curte sunt scoase icoanele si praporii, dup# care preotul
oficiazd sfinfirea apei, iar credinciogii igi iau aghiazmé in vasele in care le-au
adus de acasi.

In satele din fara L&pusului, vasele aduse pentru aghiazm#, sunt agezate
in gir in curtea bisericii gi sunt instrutate cu strufuri vegetale din plante
perene, instrufarea care ia un caracter pompos. Cantitatea de aghiazma sfintita
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P. Bilfiu: Ceata colinditorilor de Boboteaz4d la masd, Cupgeni, 1985

Ciumulcei, ce-i: S-ar sui Ia ceri
Rasca $1 n-are scaré.
Parasca, (ve[os8,])



este deosebit de mare, deoarece este inditinat ca fiecare familie sd-giia o
cantitate cAt mai mare la plecarea acasa.

Motivatia acestui fapt trebuie argumentat cu folosirea aghezmii, in satele
zonei, in scopuri multiple, dar mai ales pentru stimularea rodului din noul ciclu
vegetational, fapt ce ne eviden{iaza functia agrara a sdrbatorii. “Adiazma o
tipdm p& griau pintru gomoloaza (d#unitori), da o {ap4 gi p-afard, cind is
vremuri grele”. Aghiazma mai este considerata “cuminecéitura pa jumitate”,
conform cu anumite credinte crestine, motiv pentru care este bauta dimineata,
“pd inima goald”. Se crede, in toate satele, in efectul ei curativ. “O hiznuiesc la
tite bolile, la tite betegugurile” (Cupgeni).

Obiceiurile de Boboteazi incheie ciclul sarbatorilor anului nou. In sensul
teoriilor de trecere, tot ciclul este unul de trecere dintr-o perioada de vegetatie
in cealalts perioada de vegetatie sau dintr-un ristimp de munci in celdlalt
réstimp de munci. Ce este de fapt acest rit de trecere ? Este o trecere din anul
vechi in anul nou, deci avem o primi opozifie intre vechi gi nou. Ce este vechi ?
Este ceva ce cunoagtem, iar cel nou este ce nu cunoagtem nemijlocit. Ce se
intampla de fapt ? Intéi se petrec o serie de lucruri de devinatie; ciutdm sa
vedem cum va fi anul care vine; adicé ne inform#m, fiindecd un om informat face
cat doi... fetele cauti si afle cum o sé se miirite gi unde gi cum o s le fie
“drégutii”. (Mihai Pop, Folclor literar roménesc, Vol. II, Bucuresti, Grai si suflet
- Cultura Nationald, 1998, p. 294-295)

Asa ne putem explica de ce practicile de devinatie de Boboteaza, ca i de
Anul Nou, abundé mai ales in cele oficiate de fetele de maritat, care cauti si-gi
anticipeze destinul, viitorul, starea ursitului etc. Sdrbétoarea ocazioneazd o
serie de practici ale fetelor, unele comune mai multor localitéti si regiuni.

La Cupseni, fetele ajuni gi fac o turtd pe taietor, ca sd-gi poatd visa
ursitul. Seara turta o minancs, fird a bea un strop de apd. Dacd n-o pot manca
toat#i, o pun sub perna in acelasi scop. Tot la Cupseni fetele asculti seara
incotro bat cdinii. Se credea ci in acea parte siliguiegte ursitul lor. La Costeni,
fetele numiira stelele pani la nousi. Dac# cea de-a noua stea va fi luminoasa,
birbatul aceleia fete va fi frumos. Dacé nu va fi videroasé, va fi urat. La Costeni
si Cupseni, fetele se duc la coteful porcilor gi strigd:

- Hi, goldan, hi, goldan
- De nu iestimb int-alt-an”.

Dac# porcul grohaie o singura dat# este semn cé fata se va marita in anul
ce vine, daci grohéie de mai multe ori, fata nu se va mérita decat peste atafia
ani de céte ori a grohiit porcul. La Peteritea gi Cupgeni, fetele pun busuioc in
valiul de la fantana, ca si inghete. Dacé dimineata il gésesc inghetat cu furfuri
multi, barbatul acelei fete va fi bogat.

Obiceiurile de Boboteazé au o larga deschidere ciitre implinirea unor
multiple deziderate umane, care marcheaz functiile lor multiple. Se detageaz,
mai intdi, functia de stimulare a rodului, deci cea agrari, care ne este bine
evidenfiatd de amestecarea boabelor de grau din spicele papusgii ceremoniale cu
seminfele ce urmeazi a fi seménate in noul ciclu agrar, act ce ne aminteste de
obiceiul cununii la secerig. Dar functia agrari ne este cel mai bine evidenfiata
de elementele componente ale papusii ceremoniale, cirora omul din popor le
atribuia rosturi precise: “pui in pipuse crengi de mér, de pér, de cireg, ca sa
rodeascii pomii”. Functia agraré a obiceiului ne este argumentata apoi gi de
ciitre ritualul amenin{érii pomului sterp.

Functia apotropaic# a obiceiurilor de Boboteazi ne apare gi ea bine
elucidata de ritualul inconjuririi gospodiiriei cu pépusga ceremoniald aprinsa,
aga cum ne-au sugerat cu limpeziciune performerii nogtri: “Cénd inconjuri casa
cu pipusa, stieu tif ci nu s-apropie de ie nimnici”.

Papusa ceremonialé slujea, In unele sate, gi unor vréjuri: “Lumina de la
pipuse se ducea la bisericé, c# si faceu vrijuri cu ie, ci erau femei care gtieu
tomni laptele, altele il stieu lua, ci nu dadeu nici on fartai”.

Functia de devinafie a obiceiului ne este evidentiati de numératul
boabelor de grau, prinse de luménarea “in crangé” a papugii ceremoniale,
reprezentaind cele dou# tarini. Desigur aceastd funcfie ne este i mai bine pusa
in evidentd de practicile de ghicire a ursitului gi mersului destinului, oficiate,
intr-o gam# extrem de bogata, de céitre fetele de méritat.

Vorba dulce
Mult aduce.
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Arma gre gi ruginoasa

Te-am luat in loc de coasi

Si mi-ai frint a mele oasa

Si pe mdndra mea frumoasa.
Eu m# duc, méndr4, -n citane,
Tu rimaéi gi spald haine;

Spald gi ndframa me

Care-oi cituni cu ie.

Colectia LAURENTIU ARDELEAN, GArdani,

Plinge-m4#, mami, cu dor
Ca t-am fost voinic ficior

Si de grija {-am purtat,
Ogorul {i l-am lucrat.

Dar de cind m-am céatéinit
Viata mi s-o otravit

C4 tAnjesc in {ari straine
Si tot plang gindind la tine.
Mult mi-i dor, mamucd, dor
De cel codru frifior

Si de stina cea de oi

Si de cdntec de cimpoi;
Mult mi-i doru ne-mpdcat
Si mé-ndeamnd la pécat:
S& mi las de citinie

Si sé fug la ciobdnie.

Colectia VICTOR ILIESIU, §omcuta Mare.
De la Maria Buteanu, 60 ani, 1957,

A oilor

Tri-hu-li-hu-leahu,
Zini, oaie, zind

S48 te prind de 14n4,
Sé te duc la stana.

Tri-hu-li-hu-leahu,
Zini, oaie, zind

5S4 te mulg in strunga,
S3 fac cag gi urda.

Tri-hu-li-hu-leahu,
Zin#, oaie, zin#

Léina si {-o tungi,
S#-mi fac din ie gubd.

Tri-hu-li-hu-leahu,
Zind, oaie, zind

CA din lana ta
Cioareci noi mi-ol fa'.

Tri-hu-li-hu-leahu,

Zin#, oaie, zind

C# din léna ta

Cerge noi mi-oi fa’.

Colectin NICOARA HOTEA, Sat Sugatag.

Jocul phcurarilor

Dragu-mi-i la oi a-mbla

S-a beli cite una,

Dintre oi pe oachesa,

Dintre capre pe ciula.
Dragu-mi-i vara la munte
S& pasc oile cornute,

S3 le pasc p’angi izvor,

Sa cant din fluier cu dor,

Si# le pasc p'angé vilcele,
Sa cint din fluier cu jele.

Si mi-i drag vara pe munti
S belesc cate-un mneluf.
Céand i vara cilduroasa

Io cat umbra cea mai groasa
Si mulg oi in galetufd

Si strang cag in putinufa.
Colectia NICOARA HOTEA, Sat Sugitag.

F#-ti, mandrior, casd noud
Din doi pticuragi de roud



