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Descantecele din Maramures

Rezumat

Axat pe materialul din arhiva noastra particulara, studiul este o
sinteza asupra celui mai interesant, mai bogat si mai variat
compartiment al magiei, care este descantecul. In prima parte am
tratat originea descantecului, termenii regionali prin care este
denumit, in spatiul cercetat. Am tratat apoi definitia, precum si
diferentierile existente dintre ,,descantec”, ,vraja”, ,facatura”,
,,cotatura”.

Dupa ce am tratat vechimea descantecului, am enumerat
denumirile regionale ale performerilor si formarea lor la scoala
traditiei. In cercetarea noastrd am pus accent pe limbajul descantatului
precum si pe obiectele ce reprezinta piese de instrumentar magic, la
care se adauga agentii magici utilizati in practica descantatului. Am
urmadrit, in cercetarea noastrd, procesul de evolutie datorita
increstinarii, economiei de material literar, prin pierderea de motive,
care genereazd prescurtarea poeziei descantecelor. Partea de
investigatie o reprezinta tratarea celor mai reprezentative categorii
tipologice din repertoriul descantecelor. In aceasti parte am pus
accent pe categoriile tipologice rare sau chiar inedite, ca de exemplu
»De pisolcaturd”, ,,De neluat feciorii in armata” si ,,De lene”. Studiul
se incheie cu analizarea principalelor trasaturi stilistice ale variantelor
de descantece.

! Folclorist, Baia Mare.
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Magic Practices from Maramures

Summary

This study, which is based on the materials from our private
archive, synthesizes the most fascinating and diverse aspects of
magic, with a focus on incantations. The first part of the study
examines the origins of incantations and the regional terms used to
describe them within the area under study. We then dealt with the
definition, as well as the existing differentiations between
"incantation" "enchantment" and "magic spell."

After discussing the ancient practice of spellcasting, we listed the
regional names of the practitioners and their training in the traditional
school. Our research also highlights the language and objects
involved in spellcasting. We traced the evolution of spells due to
confinement, the economy of literary material, and the loss of motifs,
leading to the shortening of incantation poetry. Furthermore, our
investigation covers the most representative and widely circulating
categories of incantations.



memoria ethnologica nr. 90 - 91 * ianuarie - iunie * 2024 (An XXIV)

Descantecele din Maramures
(Contributii)

Gratie caracterului conservator al spatiului investigat, descantecele s-au conservat
intr-o mare bogatie de categorii tipologice. Variantele sunt cristalizate in tipare tradiionale,
ceea ce suscitd pentru cercetdtor un interes aparte. Studierea descantecelor capata
importantd, mai ales, in privinta functiilor pe care le-au indeplinit. Un amplu repertoriu este
rezervat tratarii diferitelor maladii, dar ele au fost puse sa actioneze in solutionarea mai
multor deziderate umane. In cadrul investigatiilor noastre de teren am intalnit descantece
,»de neluat in armatd”, ,,de neluat laptele de la 01", la scosul oilor si constituirea turmelor,
,,de adus feciorul pe sus”, de potolirea certurilor dintre douda dugsmance etc. Descantecul isi
are originea in credinta raspanditd la multe popoare in demoni si fiinte malefice, potrivnice
omului. (Gorovei, 1985: 78). Asa cum arata cercetarile, terminologia delimiteaza specia cu
destula claritate, desi, regional, se intdlnesc denumirile: vraja, farmec, facatura, cotatura,
referitoare la totalitatea practicilor efectuate in vederea unui scop magic sau medical, in
timp ce descantecul desemneaza numai textul literar, aferent, chiar daca pe alocuri el
inglobeaza si practicile nsotitoare. (Birlea, 1983: 7). Desigur, existd deosebiri intre vraja,
farmec, cotatura si facaturd. Acestea mizeaza mai mult pe practici dezvoltate, cu utilizarea
unui mare numar de piese de instrumentar magic, substante, alimente investite cu valente
magice, iar descantecul are o practicd mai simpld, dar texte mult mai dezvoltate fatd de
celelalte categorii amintite. Inexistenta practicii descantatului la unele variante este mai
rard si se datoreaza procesului de evolutie a speciei.

Ovidiu Birlea observa ca formulelor orale din descantece li se adauga mimica,
gesturile descantatoarei, din pacate consemnate fugitiv de unii folcloristi. (Birlea, 1983: 7).
Dezintegrarea limbajului descantecului prin ignorarea practicii descantatului o intalnim si
la folcloristi cunoscuti, precum Tache Papahagi si Petre Lenghel-Izanu. Adunate astfel si
publicate, descantecele devin simple texte poetice. Sub aspectul vechimii, descantecele
coboara din antichitatea Tndepartatd, fiind atestate la indieni, egipteni, sirieni, palestinient,
greci. (Gorovei, 1985: 7-8). Desigur vechimea descantecelor ne este certificata de abundenta
de arhaisme si regionalisme, elementele de mitologie tardneascd precrestind, la care se
adauga credintele care stau la baza lor. Crestinii, neputand sa lepede vechile credinte care
stau la baza descantecelor, datorita rosturilor pentru care au fost create, despre care, se
credea ca pot fi solutionate prin ele, au generat conservarea lor in tipare vechi pana in zilele
noastre.

Descantecele, in spatiul investigat, erau oficiate de catre femei inzestrate, formate
la scoala traditiei. Ele erau denumite felurit: ,,babe mestere”, ,,bosorcoaie”, ,,bosconitoare”,
,bobonitoare”, denumirea de ,,descantatoare” fiind aproape necunoscuta, ca si cea de
,farmacatoare”. Descantecele erau performate si de catre vrdjitoare, numite cel mai adesea
»cotatoare”. Am intdlnit in investigatiile noastre de teren si barbati descantatori foarte
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inzestrati. In cadrul investigatiilor de teren ne-am edificat in privinta tipurilor care au cea
mai larga circulatie, care sunt: ,,De deochi”, ,,De mana vacilor”, ,,De dragoste”, ,,De iesirea
fetei din ura”. De asemenea, ne-am edificat ca descantecele cele mai numeroase erau
rezervate lecuirii diferitelor boli. Vorbind de formarea descantatoarelor la scoala traditiei,
unele performere ne-au marturisit ca aceastd ,,meserie” se fura. Unele chiar ne-au marturisit
ca s-au prefacut a fi afectate de diverse boli, pentru a putea observa secventele descantatului
s1 uneori reveneau pana ce isi insusiau in intregime textele. Vrdjitoarea Pop Nastasia, zisd
Nancsi, unde auzea de vreo vrajitoare sau descantdtoare ca ar fi, se deplasa la ea,
prefacandu-se in clientd, uneori pandind la fereastra deschisa spre a putea fura tot ritualul.
Ceea ce savarseau descantdtoarele si vrajitoarele purtau mai multe denumiri: ,,boscoane”,
»pusuri”, ,,vraciuri”’. Descantecul se subsumeaza global celor doua principii cardinale care
guverneaza gandirea magicad: magia prin similitudine (similia similibus curantur) si magia
prin contact. (Birlea, 1983: 8). Cu siguranta la aceste principii trebuie sa adaugdm credinta
in magia cuvantului denumita si ,ritul vorbit”. Descantecul are la baza un limbaj. Prin
gesticd el asociaza mito-simbolica pieselor de instrumentar magic i agentilor magici
folositi. Adeseori ustensilele utilizate asociaza ,,ritul metalului prelucrat™: cutit, cleste, carlig
de la soba, topor, secere, ac etc. Deseori in cadrul practicii descantatului se miza pe valentele
magice ale unor ustensile casnice: sucitor, sul de la razboiul de tesut, mai de batut rufele,
pieptene. Obiectele textile asociaza magia panzei si firului. Se foloseau apoi lucruri murdare,
crengi vegetale, apoi agenti magici si substante: apa, sarea, piatra vanata, argintu’ viu.
Frecvent se utilizau in practica descantatului alimente: paine, faina de grau, faina de porumb,
miere de albina, ulei. In descantece sunt invocate ca si sdvarseasca actiunea elemente ale
naturii: soarele, luna, apa, focul, arbori precum socul. In procesul de evolutie, practica
descantatului a suferit modificari, reducandu-se la utilizarea unui singur obiect, doud sau
trei in situatiile 1n care, pe langa piesele de instrumentar magic se utilizau unul sau doi
agenti. Ca urmare a procesului de increstinare au patruns in practica descantatului crucea,
tamaia, aghiazma, fire de busuioc din pamatuful popii, busuiocul sfintit, roua sfintita,
precum si semnul crucii in gestica ritualica. in cuprinsul descantecelor, mai ales, in
formulele finale intdlnim: Dumnezeu, lisus Hristos, Maica Sfanta, Sfantul Petru. Formulele
finale sau initiale uneori sunt increstinate. ,,lo descant,/ Dumnezau ii Sfant./ Da-i, Doamne,
leac si vac.”; ,,Maica Sfanta Preacuratd, / Zin cu leacu’ indatd.” In multe descantece Maica
Stanta este personajul care infaptuieste dorinta exprimata de descantec. Crengile de arbori,
adesea de la mai multi copaci, au patruns in descantec datoritd credintelor animiste. Pentru
omul din popor lumea este insufletita, iar arborii nu fac exceptie de la aceasta regula. Mircea
Eliade considera ca in crengile arborilor salasluiesc sufletele stramosilor si nimic nu se
poate realiza fara ajutorul mosilor si strdmosilor. Eficienta descantecului rezidd in
respectarea riguroasa a prescriptiilor ritualice stipulate de traditie. Ritualurile trebuiau
riguros implinite si integral, iar conditiile variaza pe diferite planuri ce tin de loc, timp,
spatiu. Se descanta la taietor, la soc, in cimitir, la vatra focului, la rauri sau la vai, apoi,
afara la stele, la prag etc. Descantecul se oficiaza in corelatie cu timpul, la rasaritul soarelui,
la scapatat, la miezul noptii care este si timpul magic optim.
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Descantatoarea asteptand clientii; foto: Colectia Pamfil BILTIU

Vorbind de respectarea mecanismului descantatului distingem categorii tipologice
care se desfagoard Intr-o singura etapa, iar o altd grupa se oficiaza in doua faze, prima la
inceput si a doua la final. La descantecul ,,De deochi”, prima faza cuprinde stingerea
carbunilor, numaratoarea magica, gestica efectuata in apa cu cufitul si rostirea textului; in
faza a doua bolnavului i se da sa bea din apa 1n care s-a descantat, dupa care este udat cu
ea In anumite parti ale corpului: frunte, maini, la inima, la picioare, iar apa care ramane se
arunca pe streasina casei sau pe tatana usii ,,sa treaca deochiul cum curge apa”, ceea ce este
tipic pentru modul in care este pusd sd actioneze analogia. La descantecul ,,De mana
vacilor”, in prima faza, dupa ce se descanta in faind amestecatd cu sare, se face cruce cu
cutitul in faind si se rosteste textul, apoi, in etapa a doua, faina se pune intr-un pom s o
roieze si Tnainte de rasaritul soarelui se da de trei ori la vaca. Repetarea descantecului are
la baza mistica cifrei trei, generalizatd in magia noastra si a altor popoare. Se oficiaza
descantecul de trei ori, de sase ori, de noua ori, de doudsprezece ori si in trei zile, de regula
in cele de dulce. Vizand realizarea unei dorinte imediate, descantecul se constituie intr-o
poezie cu profil pragmatic, de un practicism manifestat cu ostentatie. (Birlea, 1983: 13).
Unii cercetatori considera descantecul o rugdaciune populara in care descantatoarea, in unele
tipuri de descantece, este o intermediara, dorinta fiind savarsitd de Maica Sfanta. (Birlea,
1983: 13). Structura descantecului este in general unitara, dar este variabila la categoriile
de descantece cu texte contrase, ca urmare a procesului de evolutie pe care l-au parcurs.
Artur Gorovei distingea 1n structura descantecului rugdminte, porunca directa si indirecta,
amenintdri si ingrozire, indicare, blestem, comparatie, enumeratie, dialog, povestire.
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(Gorovei, 1985: 107).

Descantecele mai complexe cuprind in structura lor i alte motive, precum plecarea
de acasa a celui afectat, intdlnirea cu duhurile malefice, afectarea lui de catre acestea,
intalnirea cu Maica Sfanta, convorbirea cu aceasta si formulele de urare din final. Maica
Sfantd e infatisata ca o patroana miloasa, dispusa sa ajute pe cei aflati in suferinta. Invocatia
in descantec are o functie distinctd si sublinieaza rolul proteguitor al divinitatilor crestine.
In invocatii apar frecvent: soarele, luna, stelele, apa, arborii. Soarele este invocat pentru a
vindeca ,,soarele sec” pe care tot el 1l produce. Stelele sunt invocate pentru a aduce ursitul
fetei, iar apa pentru a spala ura fetei ,,tdpata in urd” prin farmece. Descantatoarea nu stie
care anume fiinte mitologice au afectat pe cineva. Drept urmare sunt enumerate toate despre
care se crede ca ar fi putut imbolndvi persoana intalnita. ,,Cand o fost la miez de cale,/
S-o-ntalnit cu noudzaci si noud de pocitori,/ Cu noudzaci si noud de mancatori,/ Cu noudzaci
si noud de stragoi,/ Cu noudzaci si noua de moroi.” (Uglea Marie, 82, Rozavlea, 1981).
Omnistiinta medicald a descantatoarelor a generat o sumedenie de descantece menite a
tamadui toate categoriile de boli, incepand cu cele mai frecvente: ,,De deochi”, ,,.De
dragoste”, ,,De mana vacilor”, ,,De buba” etc. si continuand cu cele mai rare: ,,De
pisolcatura”, ,,De cel pierit” etc. Buba fiind o afectiune de mai multe feluri a generat
descantece pentru fiecare grupa: ,,.De floare”, ,,De bube rele”, ,,De buboi” etc. Uneori
descantecele de buba se rostesc in forme asociative: ,,De buba si de zgaiba”. La o varianta
de descantec ,,De albeata” descoperim Intre enumerari una rezervata timpului in care se
crede ca s-a cuibarit boala. ,,Albeata de noua zale,/ Albeata de opt zale,/ Albeata de septe
zale,/ Albeata de sase zale,/ Albeata de cinci zale,/ Albeata de patru zale,/ Albeata de tri
zale,/ Albeata de doua zale,/ Albeata de-o z1,/ Albeata de nicio zi.” (Rus Maria, 50 ani,
Botiza, 1984). Comparatiile sunt sugestive pe linia sugerarii vindecarii bolii In totalitate.
,»Sa pieie di la Anuta,/ Ca roua de soare,/ Ca stopitu’ su’ picioare.” (Rus Maria, 50 ani,
Botiza, 1984). Descantatoarea nu stie in care parte a corpului se afla boala, asa incat
enumera toate partile, unde se crede cd boala s-a cuibarit. La descantecul ,,De buba”,
varianta de la Rozavlea, boala este eliminata ,,Din crerii capului,/ Din fata obrazului,/ Din
vederile ochilor,/ Din capatu’ falcilor,/ Din boldanii manilor,/ Din trup,/ Din picioare,/ Din
dosu’ spatelui.” (Uglea Marie, 82 ani, Rozavlea, 1981). Prin descriptia anatomica se combat
toate felurile de boli si modalitatile lor de formare. Este esentiald in descantecul de buba
simbolistica culorilor. ,,Buba rosie,/ Buba alba,/ Buba neagra,/ Buba albastra,/ Buba pan
strigare,/ Buba pan sarbatoare,/ Buba pan pantecu’ cel mare.” (Uglea Maria, 82 ani,
Rozavlea, 1981). Porunca directa, in unele variante, vizeaza blocarea simptomelor de
manifestare a bolii. ,,Nu orbintiti,/ Nu bobotiti,/ Nu rumpeti,/ Nu mancati,/ Nu urzacati.”
(Varva Irina, 80 ani, Dragomiresti, 1975). Efectele bolii, in unele variante, sunt urmarite
secventa cu secventa. ,,in pantecele lui lon sa zac,/ Sa negresc,/ Sa miruiesc,/ Sa pun foc,/
S& nu ma sparg.” (Dumitru Dochia, 77 ani, Cupseni, 1982). Porunca directa este la fel de
eficientd pe linia izolarii si alungarii duhurilor malefice in locuri pustii, pentru a fi anihilate.
»1e i¢ si te du,/ Pe carare necalcatd / Pe roua nescuturatd,/ Unde cocos negru nu canta,/
Vaca neagra nu rage.” (Varva Irina, 80 ani, Dragomiresti, 1975).
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In descantece capita o importanta deosebiti amenintarile si ingrozirile care detin un
rol important in potentarea functiei de sugestie. ,,Acolo, de-t’ mere,/ Intr-o ghioaca de nuca
baga-v-oi,/ In mare arunca-v-oi,/ De voi nimic si nu s-aleagd,/ Nici cat on graunt de mac,/
In nouazici si noua despicat.” (Balea Anutd, 65 ani, Ieud, 1978). In cercetarile noastre de
teren am inregistrat variante de contra-descantece menite a Inlatura afectarea unei persoane
prin farmece. O categorie tipologica care s-a conservat in variante ample este descantecul
,De fapt”, axat pe o ampla descriere anatomica, multiple enumerari legate de fiintele despre
care se crede ci au aruncat vrijile si care erau vrajmasii sau chismasii, adica dusmanii. in
spatiul investigat credinta in deochi este poate cea mai frecventa, ca si in alte zone ale {arii.
Boala este recunoscuta sub forma de simptom complex. ,,Cel deocheat se cunoaste dupa
culoarea fetei. Este palid la fata, are ameteli si-i vine mereu somn. Are dureri de cap. Nu
oricine poate deochea. Numai aceia asa-zisi cu ochi rdi pot deochea.” (Cuceu, Cornita,
2004: 47). In spatiul investigat distingem doua categorii de descantece ,,De deochi”. O
prima categorie sunt cele cu naratiune ampla, cu aglomerare de motive, iar cel de-al doilea
tip sunt acelea cu variante contrase, cuprinzand doar porunca directd, sau In unele variante
acesteia i se adauga alungarea si izolarea duhurilor malefice in locuri pustii. In descantecele
de deochi, dar si in multe alte categorii tipologice, ni se dezvaluie credinta ca afectiunile
sunt savarsite de duhuri malefice care actioneaza in colectiv si sunt denominalizate. Alaturi
de ,,moroi, moroaie, strigoi, strigoaie, diochitori, diochitoare” mai apar ,,bosorcoi,
bosorcoaie, scarbitori, scarbitoare, impuscatori, impuscatoare, mancatori, mancatoare”. Este
interesant de subliniat ca eficienta deochiului depindea si de personajul uman care a produs
boala. ,,De-i diochet de tdgan,/ De-i diochet de tdganca,/ De-i diochet de jidan,/ De-i diochet
de jidanca,/ De-i diochet de baba,/ Curata, necurata,/ De-i diochet de barbat,/ Curat, necurat,/
Sa-i treacd boala pan mai,/ Ca cutatu’ pan malai.” (Ardelean Ana, 80 ani, Poienile Izei,
2004). Este interesant de subliniat ca in descantece sunt invocati astrii principali, soarele si
luna, care afecteaza de deochi. ,,De-i diochet de soare,/ Sa-i piara razele,/ Sa fie de mirare./
De-i diochet de luni,/ Pice-i lumina,/ Intunericu-i rimane.” (Balin Maria, 70 ani, Valenii
Maramuresului, 2000).

Afectarea cu privirea de catre diochitori apare intr-o varianta de la Ieud. ,,Hei,
descantator,/ Rau v-ati uitat,/ Rau m-ati sdjetat.” (Bizau Palaga, 86 ani, leud, 1980). in
contra descantece, cum este si cel de deochi, cifra ascendenta aduce cu sine augmentarea
corespunzdtoare fortei magice impotriva celei rivale. ,,De-o deochet-o pe Maria c-on ochi,/
Io desdeochi cu doi,/ De-o deochet-o cu doi,/ Io desdeochi cu tri,/ De-o deochet-o cu tri,/
Io desdeochi cu patru,/ De-o deochet-o cu patru,/ Io desdeochi cu cinci,/ De-o deochet-o
cu cinci,/ lo desdeochi cu sesa,/ De-o deochet-o cu sesa,/ lo desdeochi cu septe,/ De-o
deochet-o cu septe,/ lo desdeochi cu opt,/ De-o deochet-o cu opt,/ Io desdeochi cu noua,/
Cu manurile amandoud.” (Pop Maria, 65 ani, Grosii Tiblesului, 1993).

Blestemele sunt subordonate aceluiasi scop, infricosarea producatorilor de boli In
scopul vindecarii acestora. ,,De-1 deochet Ion de mosi curati,/ Necurati,/ Crepe-le boarsele,/
Cure-le sanjele,/ Saie-le ochii din cap./ De-i deochet de feciori curati,/ Necurati,/ Crepe-le
boarsele,/ Cure-le sanjele,/ Saie-le ochii din cap.” (Mihali loana, 64, Sacel, 1984).
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Deochiul, cum am aratat mai inainte, este un sindrom complex, de aici numarul mare
de variante si circulatia deosebit de intensd a acestui descantec. Numai asa ne putem explica
subdiviziunile descantecului de deochi. In spatiul investigat am inregistrat variante de
,Deochiul cel mare”, care era pus sd actioneze cand sindromul deochiului era cel mai
complicat. Practica acestui descantec se sprijina pe efectul magic miraculos al apei si pe
cultul focului, dar asociaza si ritul metalului prelucrat, prin prezenta cutitului. Apa era
preparatd magic, prin luarea din noua vai si cu gura, de jos in sus. Practica descantatului de
deochi mai asociaza valentele magice ale crengilor de arbori si litolatria. Din categoria
descantecelor de deochi circuld in spatiul investigat variante ,,De potca”, boala resimtita
prin dureri de cap si scurgerea de sange din nas. Similitudinile cu cele de deochi merg pana
la identificare. Pentru izolarea spiritelor vrajmase si anihilarea acestora, creatorii populari
au nascocit pustiul desavarsit. ,,Sa se duca,/ In munti pustii,/ In pietrele saci,/ in apele raci./
Sa sa duca tate,/ Unde cocos negru nu cantd,/ Vaca neagra nu rage,/ Popa slujba nu face.”
(Vlad Maria, 74 ani, Dragomiresti, 1980).

Neimplinirea erotica, cu implicatiile sale privind casatoria, este un obstacol in
realizarea destinului individual. Descantecul erotic este menit a Tnlatura acest obstacol, prin
vrajirea fetei sau a flacaului. Descantecele ,,De dragoste” alcatuiesc un repertoriu bogat si
se leaga de diferite faze ale relatiilor amoroase: ibovnicie, maritis, ursitd, neluare la joc a
fetei. Numeroase variante sunt rezervate ghicirii ursitului, denumite si ,,De oranda”. La
aceste descantece este esential si locul unde se descanta si ceea ce asociaza descantatul.
Unele variante se rostesc la soc, planta care se leaga de fiinte rele, de fiinte chtoniene si de
moarte. (Evseev, 1998: 430). Socul devine factor intermediar caruia descantatoarea i
adreseaza porunca indirecta. ,,- Sara buna, soc./ Nu esti soc,/ Esti intarsoc,/ Sa-m’ aduci
orandu’ meu pa loc.” (Rus Maria, 50 ani, Botiza, 1984).

Focul cu valentele lui magice apare frecvent in descantecele de dragoste. Unele
variante se oficiaza chiar la vatra focului. Fata ii adreseaza porunca indirecta pentru a
provoca aratarea in vis a ursitului si aducerea lui. ,,Foc, focutule!/ Te du in lume,/ Paste
lume,/ La ursatu’ meu anume / Si-1 stiulé(ste),/ In vis sa-1 visaz,/ In gand si-1 gandesc,/ Sa
n-aiba a si,/ S@ n-aiba a poclui,/ Pana la mine a vini./ Cu mine mana a da/ Si cu mine-n
cununie a sta.” (Rus Maria, 50, Botiza, 1984). Steaua este si ea un intermediar careia fata
i1 adreseaza porunca indirectd, prin care-i solicitd aducerea ursitului. ,,Stea, steluta mea, /
Mandra esti si luminoasd, / Du-te, unde te-oi mana, / In lume, / Péste lume, / Te du la ursatu’
meu anume, / Sa vie la mine anume.” (161). Porunca fetei ne sugereaza ca ursitul trebuie
sa-1 fie adus neaparat, oriunde s-ar afla. ,,De-i a noua sat,/ De-i a opta sat,/ De-i a septea
sat,/ (...), De-i a doua sat,/ Si vie pan gard.” (Ivinciuc Doca, 66 ani, Barsana, 1973). In
descantecele de dragoste analogia joaca un rol esential. ,,Cum nu poci io intra,/ Goald-n
beserica,/ Ase sa nu poata trdi,/ Fard mine nicio z1.” (Ivanciuc Doca, 66 ani, Barsana, 1973).
Tot stelei 1 se adreseaza fata cu porunca ei indirecta cand nu este luata la joc de feciori si se
crede cd a fost aruncata in ura. ,,Stea, steluca mea!/ Du-te-n lume,/ Paste lume,/ Unde-i gasi
dragut cu draguta,/ Dragostindu-sd,/ Sarutandu-sa,/ la dragostea di la ei/ Si ad-o-n vinu’
acesta.” (Rednic Irina, 70 ani, Barsana, 1981). Intervine, in varianta de la Barsana,
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increderea fetei in Implinirea dorintei sale. ,,Cu vinu’ m-oi spala,/ Tat’ la mine-or alerga,/
La joc m-or lua/ Si-n gura m-or saruta,/ Ca io cu vin m-oi stropi,/ Tat’ feciorii m-or iubi,/
Tat’ feciorii m-or lua,/ A ma-nvarti.” (Rednic Irina, 70 ani, Barsana, 1981). In aceasta
categorie de descantece deslusim elemente de mitologie solara, care cuprind motive din
rugaciunile la soare, o dovada ca astfel de variante apartin primelor straturi. ,,Rasai, soare,
rasai,/ Cu trizaci si tri de razii,/ Cele tri mi le da mie,/ Cele trizaci ti le lasa taie,/ Cu mir
unje-ma,/ Cu dragoste-ncinje-ma.” (Rus Floare, 73 ani, Oarta de Sus, 1974). Rezulta ca,
potrivit conceptiilor populare, soarele este si un astru donator mitic de dragoste.

In spatiul investigat cele mai multe descantece aveau ca finalitate timaduirea
diverselor maladii, precum ,marinul”, ,matricile”, ,ndjatul”, ,,focu viu”, ,pretitul”,
nfacatura”, ,sdjetatura”, , junghiurile”, ,,moima”, ,,zgaiba” etc. Mai rar intalnim descantecele
»De plans”, iar ,,De pisolcatura™ are valoare de unicat, deoarece nu l-am mai intalnit in
colectiile de descantece romanesti. In spatiul investigat circuld frecvent descantecul ,,De
pocit” care are la bazd credinta ca prin descantec se poate schimba Infatisarea cuiva,
facandu-1 orb, schiop, slut etc. Acest tip de descantec cuprinde enumerarea categoriilor de
pociturd, urmata de porunca directa si urarea finala. Alungarea bolii cuprinde toate partile
corpului, unde se crede ca s-a cuibarit boala. ,,Alejeti-va,/ Culejeti-va,/ Din crerii capului,/
Din fata obrazului,/ Din auzu’ urechilor,/ Din radacina dintalor/ Si-a maselilor,/ Din dosu’
spatelui,/ De la nas,/ De la incheieturi,/ Din ranza,/ Din inima,/ Din plamani, / Din mai,/
Din rarunchi,/ Din mata/ Si din tate incheieturile.”(Rosca loana, 80 ani, Botiza, 1984). in
repertoriul de descantece din spatiul investigat a circulat foarte intens cel ,,De mana vacilor”,
intr-un numar mare de variante, avand la baza credinta in existenta vrajitoarelor de luare
de mana. In repertoriul acestei categorii tipologice de descantec distingem doua grupe, una
rezervata Intoarcerii manei, iar cea de-a doua de ,,strigat laptele”.

Secventele care se succed in acest tip de descantec, din prima grupa, distingem
plecarea vacii sanatoase de acasa, intalnirea cu duhurile malefice care 1i iau mana, intalnirea
cu Maica Domnului care remediaza stricarea vacii, enumerarea locurilor unde se crede ca
s-ar afla mana luati a vacii, blestemele adresate personajelor ludtoare de mana. Intoarcerea
manei trebuia sd respecte anumite prescriptii. Mana trebuia intoarsa la intreaga cantitate de
lapte, pe care a avut-o vaca inainte de a fi stricati. Intoarcerea nu putea lisa nimic din mana
vacii la locul unde se afla luata, dar fara a intoarce concomitent nimic din mana altei familii.
,»A 11 sd nu ramaie,/ A altuia sa nu vie,/ Nici cat on graunt de mac,/ in patruzaci si patru
despicat.” (Pop Maria, 65 ani, Grosii Tiblesului, 1993). Intoarcerea manei trebuia sa pastreze
toate calitatile pe care le-a avut Tnainte de a fi luatd. Mana, deci laptele trebuia sa fie ,,Dulce
ca mierea,/ Gros ca aluatu’,/ Galban ca ceara,/ Mandru si curat.” (Ardelean Ana, 80 ani,
Poienile Izei, 2004). Enumeratiile cuprind toate categoriile de duhuri malefice care ar fi
putut strica vaca, dar si locurile unde se crede ca s-ar afla mana luata. ,,De-i in tocuri
infundatd,/ De-i n berbinte asezata,/ De-i de pacurari luata,/ Mana si dulceata aduce-o01.”
(Uglea Maria, 80 ani, Rozavlea, 1979). Se credea ca mana intoarsa se aseaza pe taratele
descantate, aga cum ne sugereaza porunca directd. ,,Pe tarata sa sa puie,/ Laptele-napoi sa
vie,/ Cand le-a manca,/ Tatd mana si-a capata.” (Vlad Maria, 74 ani, Dragomiresti, 1980).
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Soarele, astrul zilei, este invocat sa vindece ,,soarele sac”. Invocarea asociaza cele doua
puncte cardinale: rasaritul si apusul. ,,De-a fi soare sac,/ De la scapatat de soare,/ Sa te duci,/
Ca de-acolo ai plecat./ De-a fi de la rasarit,/ Sa te duci,/ Ca de-acolo ai vinit./ Pa lon sa-1
parasasti,/ Cu tate junghiurile,/ Cu tate durerile,/ Cu tate sfarselile.” (Dipse Dumitru,
62 ani, Sacel, 1975).

Descantecele ,,De speriat” au circulat intens in spatiul investigat, iar in variantele
inchegate cuprind urmatoarele motive: enumerarea duhurilor malefice, intalnirea cu Maica
Domnului, enumerarea personajelor despre care se crede ca au produs afectiunea, porunca
directa, izolarea duhurilor malefice si formula finala de urare. Intensa circulatie a acestei
categorii tipologice de descantec a generat divizarea in doud grupe: ,,De speriat” si ,,De
spaima”. De asemenea am inregistrat descantece ,,De mugcatura de sarpe”, un rol important
detinandu-1 analogia. Intens circula in spatiul zonei variante de descantec ,,De uima”, toate
axate pe porunci directd. In varianta de la Grosii Tiblesului este pusi si actioneze
numaratoarea magica in paralel cu negatia. ,,Noud uime,/ Nicio uima,/ Opt uime,/ Nicio
uima,/ ... Una uima,/ Nicio uima,/ Uima o sacat/ Si-o indaraptat.” (Faur Floare, 78 ani,
Vilenii Maramuresului, 1999). In bogatul repertoriu de descantece, in spatiul investigat,
capata o importanta aparte prin valoarea lor artisticd descantecele ,,De urat”, disociate in
descantece ,,De aruncarea fetei in urd” si contra descantece ,,.De iesirea fetei din urda”. La
baza acestor descantece sta credinta ca o fata daca nu este luata la joc, nu are trecere la
feciori, este ,,tipatd” in urd prin descantece. In aceasta categorie tipologica joacd un rol
esential apa, care are functie de purificare, dar trebuie sa subliniem ca a fost Investita de
catre omul din popor cu puteri miraculoase. Este important sd semnalam prezenta in unele
variante a elementelor de mitologie precrestine. ,,Ma uitai in jos, pa apa,/ Nu vedeam nimic./
Ma uitai 1n sus, pa apa,/ Vazui tri surori ale soarelui./ Ele de mana s-o luat/ Si la mine-o
alergat/ Si-n mana dreaptd mi-o dat/ Trambita de aor/ $i-n mana stanga,/ Tilinca de-arjint./
Cu trambita am trambitat,/ Cu tilinca am tilincat/ S$i de mana dreaptd m-o luat/ Si-n apa
Iordanului m-o tapat,/ Unde-i apa de zin/ Si stropii de mir/ Si tarmuri de busuioc,/ Pantru a
meu noroc.” (Ivanciuc Doca, 66, ani Barsana, 1973).

In unele variante, prin rugiminte, fata se incredinteaza apei pentru a fi spalata de
urd. ,,Buna dimineata, apa lui lordan, / Am venit la dumneatale,/ Sa ma speli de ura urata,/
De urd-mputata.” (Rednic Ileand, 76 ani, Giulesti, 2006). Ca si-n alte categorii de descantece
sunt enumerate personajele care ar fi putut sivarsi aruncarea in urd a fetei. in varianta de la
Barsana, fata este mantuita de ura de Maica Sfanta. ,,Mantui-te-oi,/ Curati-te-oi/ Si de ura
de fete/ Si de ura de neveste/ Si de ura de tineri/ Si de ura de batrani.” (Ivanciuc Doca,
66 ani, Barsana, 1973). Comparatiile in suitd ne exprima dorinta fetei de a se bucura de o
dragoste plenard. ,,Am vinit sa ma speli cu apa-ntoarsa,/ Sa par la feciori frumoasa,/ Ca sa
plac feciorilor,/ Ca averea boierilor,/ Ca sa plac feciorilor,/ Ca laptele pruncilor,/ Sa le par
ca soarele,/ Cand rasare,/ Ca si-on vigin,/ Cand ii in floare,/ Ca si-on porumb pestritat/ Si
de lume laudat.” (Rednic Maria, 76 ani, Giulesti, 2006). In credintele populare, vartejurile
de vant care antrenau frunze, paie, fan, erau considerate vanturi rele si se credea ca iau
puterea celor pe care-i intdlnesc. Astfel de vanturi rele erau denumite ,,vantusele”,
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,vantoase”, ,,frumusele” sau ,,frumoase” si, pentru a indeparta efectul lor, omul din popor
a nascocit descantece precum ,,De vant” sau ,,De vant rau”. In variantele mai evoluate
intalnim motivele: spiritele vantului se intdlnesc cu o persoand, careia ii iau puterea,
apoi cel afectat se intalneste cu Maica Domnului, care indeparteaza boala. ,,De-acolo,
aleje-t’-oi,/ Culeje-t’-oi,/ Nimic si nu ramaie,/ Nici cat on graunt de mac,/ In patru despicat.”
(Uglea Maria, 82 ani, Rozavlea, 1981).

Descantecele ,,De zgaiba” au circulat odinioard intens in spatiul investigat, adesea
in variante inchegate, care cuprind motivele: plecarea unei persoane de acasd, intdlnirea cu
duhurile malefice si afectarea ei, porunca directa, amenintarea si formula de urare finala.
Prin enumeratie sunt Insiruite toate categoriile de zgaiba, care ar fi putut afecta persoana:
,»Zgaiba lina,/ Zgaiba pan potca,/ Zgaiba pan dedeochi,/ Zgaiba pan raceald,/ Zgaiba cu
ceas rau.” (Susca Varvara, 82 ani, Sacel, 1980). Descantecul ,,De pisolcatura”, afectiune
caracterizata prin urinare deasa si abundentd, a circulat in spatiul investigat in variante
inchegate, cuprinzand motivele: plecarea duhurilor malefice, intalnirea cu o persoana pe
care o afecteaza, porunca directd, alungarea duhurilor si formula finald de insanatosire.
,Descantecele-parodii” au indeplinit o functie de divertisment. Erau performate la sezatori,
unde, gratie incarcaturii umoristice, faceau deliciul ascultatorilor. ,,Jo descant, descant,/
Dracu-i pa pamant,/ De t’-a tré(ce), t’-a tré(ce),/ De nu boala ce re sa te i¢(ie)./ Descantecu’
meu, de la dracu’,/ Bolnavu’ sd crepe-n patru.” (Mecles loana, 29 ani, Sacel, 1975).
Descantecul ,,De lene” era savurat odinioara in sezatorile din Tara Lapusului. Caracteristica
acestui descantec este satira, prin care este combatuta lenea cuiva. ,,Si fa-o sd doarma-nt-
on pat,/ Somn de prunc imbadiat,/ Ca de maturat n-o maturat,/ De spalat n-o spalat,/ De gatit
n-o gitit,/ Da de-adurnit, o adurnit,/ In varvu’ patului,/ Dupa plecarea barbatului./ Iesi, lene,
iute/ Si de la Leana du-te,/ Repede ca apa,/ Unde si-o pierdut mutu’ iapa.” (Tira Ruxandra,
38 ani, Inau, 1984.).
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Glosar

Albata, s. f. Albeata, cataracta.

Boarse, s. m. Testicule.

Boldanii manilor, s. n. P1. Oasele scurte de la maini.

Diochitori, s. m. pl. Persoane care vatama sanatatea cuiva prin privire.

Facatura, s. f. Farmec, vraja facuta unei persoane.

Intarsoc. Care se referi la soc.

Mai, s. n. Ficat.

Moroi, s. m. Copil nebotezat care, dupa credintele populare, s-a nascut strigoi.

Orandu’, s. m. Oranda. Persoana menita a deveni sotul cuiva. Ursita, Destin Pisolcatura, s.
f. Boala caracterizata prin urinare excesiva.

Pocitor, s. m. Fiintd mitologica malefica despre care se crede ca schimba infatisarea cuiva
prin farmece, pentru a-1 poci, a-1 urati, a-l orbi, a-1 sluti.

Poclui (a) vb. A sta, a se linisti.

Potca, s. f. Boala manifestatd prin dureri de cap, curgerea de sange din nas, care-i vine cuiva
prin deochi. Pocitanie, duh malefic.

Ranza, s. f. Pipota, stomac.

Rarunchi, s. m. Rinichi.

Soare sac, s. m. Insolatie.

Strigoi, s. m. Sufletul unui mort care, potrivit credintelor populare, s-ar transforma in timpul
noptii intr-un animal sau altd infatisare fantomatica, care ar afecta pe cineva.

Uima, s. f. Inflamatie a ganglionilor limfatici de la gat si de la subsiori. Scurta.

Zgaiba, s. f. Bubd mica care prinde coaja pe o rana.
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