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Relaþia dintre elementele de structurã ºi interior ale casei ºi
manifestãrile spirituale

(Continuare din numãrul anterior)

Masa
Masa este mobila cea mai importantã din casã, fiind imaginea unui
centru spiritual; ne aminteºte de cei doisprezece apostoli stând la Cina
cea de Tainã; concentreazã sporul casei, pe masã aºezându-se bucatele
de sãrbãtorile familiale ori religioase.
Masa (cu fund de lemn masiv, dintr-o bucatã) este aºezatã în colþul de la
rãsãrit colþul cu masa, flancatã de o parte ºi de cealaltã de laiþe sau lãzi
cu spãtar, frumos ornamentate.
Mesei i se acordã o atenþie deosebitã, ea constituind locul de aºezare a
darurilor încã dinaintea naºterii unei fiinþe ºi pânã la moartea acesteia;
însã, dupã moarte masa constituie suport al sicriului.
Maghiarii în aºteptarea ursitoarelor împodobesc masa cu o serie de
elemente simbolice precum fãinã de grâu, sare, pâine, caier de lânã ºi
bani, pentru a influenþa benefic viitorul noului nãscut. (Ana Streibeli, 88 ani,
Coºtiui, 2002). 

Pe Valea Izei copilul dupã botez era aºezat pe masã de cãtre nãnaºã.
Dacã era bãiat, sub cap i se puneau sãrsame de mãistãrit ca sã ajungã
meºter iscusit, iar dacã era fatã i se aºezau cosãle, þol, fus, ca sã ºtie sã
aleagã în rãzboiul de þesut.
Maghiarii, sosind cu copilul de la botez, îl aºeazã în fruntea mesei, ca sã
fie tot cu cinste toatã viaþa lui.
Pânã la spãlarea de pãcate, lehuzei îi este interzis de a sta la masã ºi de a
mânca împreunã cu ceilalþi membri ai familiei, existând credinþa cã

Cânele nost îi flocos
ªi s-a face þolu gros!

(Stan Toader lui Grigore lui
Petre, Sãpânþa)

4573

Mult mã sfãde mãicuþa
Cã mi-i neagrã drãguþa.
Io i-am spus cã s-a albi,
Deodatã cu ghibolii.

4574

Aveþi grijã, mãi feciori,
Cã zin fetele cu flori.
ª-a zini ºi mândra me;
Sã nu vã spãreþi de ie!

4575

Zâs-a mândra câte-odatã
Cã º-a fa’ casã de piatrã
ª-o zâs de mai multe ori
Cã º-a pune-n fereºti flori.
Da-o mâncat-o multe rele
ª-o fãcut-o de nuiele,
În fereºti o pus obiele.

4576

De când dorm cu mândra-n
ºopru
Mi-o mâncat ºoaricii clopu
ªi pãru d’îngã ureche
ª-omenia de la fete!Cine s-o fript cu zamã, suflã ºi-n

sãmãtiºã.
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aceasta ar putea sã spurce totul.
Masa are rol important ºi în strãvechiul obicei numit strânsul finilor ºi
nepoatelor. Acest obicei poate fi încadrat între obiceiurile familiale,
înþelegându-se ca familie comunitatea sãteascã formatã din fini, fine,
nepoþi, nepoate, moºi ºi moaºe. Moaºa îºi adunã nepoþii ºi nepoatele iar
naºii îºi adunã finii ºi finele pe care i-a botezat sau cununat. La casele
acestora se încinge o petrecere pe cinste. Moaºa primeºte din partea
celor pe care i-a botezat un brad împodobit pe care îl aºeazã pe masã, iar
cei care l-au adus sunt cinstiþi cu mîncare ºi bãuturã.
Masa reprezintã elementul cel mai important ºi în cadrul obiceiurilor
prenupþiale ºi nupþiale.
Peþitul, stabilirea foii de zestre se practicau tot la masã. Uneori se
întâmpla ca feciorul sã vinã la peþit pe nepusã masã ºi putea fi refuzat.
La maghiari se practicã obiceiul schimbului la masã, performat de cãtre
tinerii care urmau sã se cãsãtoreascã. Feciorul îi dã fetei câteva monede
de argint sau un galben primind în schimb din partea acesteia o nãframã
frumos cusutã. La logodnã, înainte de instalarea oaspeþilor la masã, pe
aceasta se aºeazã o farfurie cu grâu în care se ascund verighetele, iar
mirele care le gãseºte întâi, se crede cã va avea noroc.
Dacã mireasa pleca de norã, era obiceiul ca masa rãmasã în casã sã nu
fie curãþatã timp de trei zile ca simbol de jale.
La prânzul miresei, respectiv, prânzul mirelui, un loc important ocupã
iertãciunile. Nuntaºii sunt aºezaþi în jurul mesei în timp ce mirii le
adreseazã tuturor celor dragi cântece de rãmas bun, ce emoþioneazã
profund:
Sã trãieºti mamã ºi tatã,
Ne despãrþim de olaltã;
ªi voi fraþi ºi surolele
De voi mã despart cu jele!
De la struþ de busuioc
De la feciorii din joc.
(De la Florica Andreica, 35 ani, Viºeu de Sus, 2002)

Dupã cununie, la masã sunt poftiþi mirii, naºii, vecinii ºi rudele de gradul
întâi. Mirii sunt aºezaþi dupã masã, la perete, pereþii fiind împodobiþi cu
cergi colorate, iar în spatele mirilor  se fixeazã tabloul ce reprezintã Cina
cea de tainã.
Pe masã în dreptul mirilor se aflã doi þâpoi, ca simbol al fertilitãþii ºi
prosperitãþii. Mirii cu câte un þâpou în mânã înconjoarã masa de trei ori,
realizând cercul magic propiþiator ºi purificator.
La maghiari dacã nunta avea loc separat, atât la mire cât ºi la mireasã,
mirele se aºeazã în cinstea mesei. La dreapta mirelui stã nunul mare ºi
toatã aripa dreaptã se ocupã exclusiv de bãrbaþi. În stânga mirelui stã
naºa mare ºi dupã ea alte femei, astfel ca aripa stângã sã fie ocupatã în
întregime de cãtre femei. La masã bãrbaþii cei mai bãtrâni ºi mai cu vazã
în sat sunt azezaþi de regulã în faþã fiind urmaþi de mijlocaºi ºi sãraci
spre coada mesei. Nimeni nu obiecteazã, aceasta fiind datina din moºi –
strãmoºi. ( Ilku Orosz Sandor, 94 de ani, Câmpulung la Tisa, 2003).

Tot la maghiari, dacã nunta se face în comun, înainte de a se aºeza la
masã, mirilor li se dã sã mãnânce dintr-un ou de gâscã sau de puicã ºi
numai dupã aceea pot gusta ºi din alte bucate. La masa mare mirii nu au

4577

Zâce mândra cã-i uºoarã,
ªuierã copilu-n poalã.
Zâce mândra cã nu-i gre,
ªuierã copilu-n ie.

4578

Hai mândrã-n ocolu tãu
Facã jâzii fogãdãu
C-oi mere cândva ºi eu
ª-oi uita de doru tãu.
Hai mândrã-n grãdina ta,
Margã jâzii cu crâjma,
C-oi mere ºi eu cândva
ª-oi uita dragostea ta.

4579

Tu, hãi mândrã, aºa-i gândit
C-oi fi tare bãnuit
Cã i-oi be apã din tãu
ª-oi muri de doru tãu.
Io-i be apã din izvor,
Nu mi-a si de tine dor,
ªtiu cã nu eºti mare-odor!

4580

Douã rãle ce-s pe mine
Nu-s în sat la noi pe nime:
Una-i lenea ºi somnu,
Alta nu-mi place lucru.

Eu îs mic, nu ºtiu nimic, 
Tata-n pod bele o oaie.
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voie sã stea sub bârna principalã a casei, deoarece se crede cã se vor
despãrþi. Petrecerea continuã ºi a doua zi, mesele fiind din nou întinse.
Când cineva cãdea la pat grav bolnav, înainte de chemarea preotului,
erau aduse ºapte vãduve care prin ruga lor, ajutau bolnavul sã moarã
mai uºor. Dupã sãvârºirea rugãciunilor, femeile erau aºezate la masã ºi
servite cu mâncãruri de post. În Baia Borºa pânã la terminarea sicriului
defunctul este aºezat pe masã sub fereastrã cu picioarele înspre uºã.
(Gãvrilã Timiº, 63 de ani, Baia Borºa, 2003)

În Viºeul de Sus defunctul este aºezat pe masã în mijlocul camerei, timp
de trei zile. (Anuþa Andreica, Viºeu de Sus, 2003)

Maghiarii aºeazã defunctul pe o masã cu capul sub icoane, adicã spre
rãsãrit ºi picioarele spre apus, ca sã fie pregãtit de plecare.
Masa pe care este aºezat mortul se înconjoarã de trei ori ca simbol al
închiderii în cerc. Aceste miºcãri rituale pe lângã faptul cã delimiteazã
centrul ritual, sunt receptate ºi ca limite ale influenþei periculoase a
morþii. Multe dintre ele sunt îndreptate sã protejeze locuitorii vii ai
casei, adicã au un caracter preventiv. Acest tãmâiat al mortului în cerc se
sãvârºeºte seara – timp  socotit drept cel mai important pentru
acþionarea puterilor malefice. (Alain Gheerbrant Dicþionar de simboluri, vol. I,
Editura Artemis, Bucureºti, 1994, p. 58)
Mesele de pomenire a mortului se oficiazã în noaptea de dinaintea
înmormântãrii, imediat dupã aceasta, în a treia zi de la înmormântare,
dupã ºase
sãptãmâni ºi
dupã ºase luni
de la moarte.
Masa
concentreazã
funcþii cu
valoare
ceremonialã ºi
în cadrul
sãrbãtorilor de
iarnã. Aceasta
constituie
spaþiul special
consacrat
etalãrii
darurilor în
toate formele
de colindat.
Colindãtorii intrã în casã lovind pereþii casei, apoi flãcãii înconjoarã de
trei ori masa cu daruri, miºcarea simbolicã a cercului având rol de
protecþie.
Masa capãtã o atenþie deosebitã, fiind acoperitã cu o þesãturã bogat
ornamentatã cu motive specifice zonei. Masa care reprezintã locul de
aºezare a darurilor, are o valoare auguralã prin bogãþia de produse
etalate, cât ºi simbolicã prin sensul fiecãrui dar. Se spune la români
Crãciunul sãtulului pentru cã sãrbãtoarea duce la o egalizare a stãrii
sociale, pe care fiecare ºi-o exprimã prin bogãþia conþinutului mesei.

4581

Hai lele cu poale scurte,
Le-ai întinde, n-ai de unde.
Le-ai întinde p-un picior,
Celãlalt rãmâne gol.

4582

Mãi sãraca mireasa,
Unde biata s-a culca
Când a fi pã mâne sarã,
Pã fuºteii de la scarã
Cu gãinile de-afarã.

4583

Lelea cu nãframa nouã
Mere la târg dupã ouã.
Io mã mir ce zãboveºte.
ªãde-n drum ºi le cloceºte.

4584

De trizãci de ani îs fatã,
Nu ºtiu cum îi mãritatã.
Pe feciori zilele-i batã,
Nu m-au cerut niciodatã.
Numa unu de m-ar cere
Sã siu oarbã de n-aº mere!

4585

Mîndra me cu cârpa surã
ªede-n drum ºi cere gurã.
Cine dracu-o a sãruta
Cã-i bãtrânã ca mama
ªi hâdã ca marþi sara!

4586

Pã câte le vezi frumoasã
Tãte sã mãritã groasã.
ª-a me mândrã înc-o fost
ª-o lins sare ºi s-o-ntors.

4587

Uitã-te la mândra mamii
Cum îi joacã pe piept banii.
Las-sã joace cã-s a ei, 
C-o lucrat pã la femei.

Cine se teme de apã, nu mãnâncã peºte.
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Masa încãrcatã cu bucate se pãstreazã din Ajunul Crãciunului pânã a doua
zi, ca semn de belºug pentru tot anul. Se creeazã o relaþie directã între
elementele aºezate pe masã: fân, grâu, usturoi, sare, un colãcel. Colindatul
se desfãºoarã în jurul mesei, flãcãii cu capul acoperit stând în picioare sau
pe laviþe.
De Crãciun, odatã cu colacii se face ºi o pâine mare numitã stolnic, care
se þine pe masã învelitã în fân pânã la Anul Nou. În dimineaþa de Anul
Nou gazda casei taie din acest stolnic felii mici din care oferã fiecãrui
membru al familiei ºi fiecãrei vite cornute pentru a avea noroc ºi a fi feriþi
de boli tot  anul.

Patul ºi leagãnul
copilului
Patul simbolizeazã unirea
conjugalã. Se spune în
popor pat încheiat, în
sensul de gospodãrie în
toatã legea, spre
deosebire de patul
improvizat al
adãposturilor pastorale
sau vânãtoreºti.
În interiorul unei case,
ungherul cel mai intim ºi
mai odihnitor este
întotdeauna colþul cu
patul, aºezat chiar sub
icoane. Acesta este
spaþiul solicitat prin
reflex natural la

concepþie de cuplul sexual, la naºtere de femeia însãrcinatã ºi în final
râvnit de muribund. Un adãpost închide un alt adãpost. Adãpostul se
multiplicã neîncetat, diminuându-se ca spaþiu ºi sporind ca intimitate:
adãpostul pentru sufletul omului însemna lumea de aici, trupul,
veºmintele, patul, casa, iar adãpostul pentru lumea de dincolo, cimitirul.
Demult, femeile din satele maramureºene nãºteau în pat asistate de cãtre
moaºã. Dupã naºtere femeia este socotitã impurã ºi ar putea sã cadã cu
uºurinþã pradã diavolului. De aceea este bine sã doarmã cu o bucatã de
fier în pat, deoarece necuratul fuge de fier.
Pe patul lehuzei nu e voie sã te aºezi deoarece se crede cã-i furi laptele ºi
þi se umflã pieptul. Patul constituie spaþiul mult dorit de muribund. De
îndatã ce cãdea cineva bolnav, rar se apela la medic, ci rudeniile apropiate
încercau sã-l vindece prin diferite leacuri bãbeºti ºi descântece. În
momentul în care se constata cã nu e chip de însãnãtoºire, era chemat
preotul la patul bolnavului pentru a se cumineca ºi spovedi. De asemenea
sunt chemaþi familia ºi vecinii, precum ºi toþi aceia despre care îºi aduce
aminte cã i-a nedreptãþit ºi îi roagã sã-l ierte.
Flãcãii veniþi la colindat sunt invitaþi de cãtre gazda casei spre a se aºeza
pe pat, existând credinþa cã dacã flãcãii care colindã stau pe pat, la acea
casã vor veni în curând peþitori pentru fete.

4588

Însura-m-aº, însura,
Nu ºtiu socru ce mi-a dat
Grãdina cu porodici,
Lepedeu cu puricii.

4589

Ascultaþi, mãi oameni buni,
Ce v-oi spune nu-s minciuni.
Pã uliþa ce tinoasã
ªede mândra cea frumoasã.
Mã-sa-i lucrã tãt lucru,
Ie sã joacã cu mândru.

(Pop Toader Diacu - Sãpânþa)

4590

Sãracu bãrbatu meu
Tãþi oamenii zâc cã-i rãu.
Numa io zâc cã nu-i bun,
Face fânu la Crãciun,
Clãile la Boboteazã
În douã cu sloi de ghiaþã.

4591

Io de când m-am mãritat
Cizme nouã n-am purtat
Cumpãrate de bãrbat.
O pãreche cãputate
ªi zece mi-o fo’-mputate.

4592

Sãracu bãrbatu meu
De-ar hi on bãrbat cu lege
Cânepa mi-o-ar culege.
De-ar hi on bãrbat cu milã,
Mi-o-ar duce la toptilã.
De-ar hi on bãrbat bãrbat,
Mi-o-ar da la clacã-n sat.

(Batin Ioana a lui Florea,
Berbeºti)

4593

N-ai, mândruþ, ce te fãli,
C-ai umblat a coldui,
Cu desagii de la noi,
Cu tatã-tãu amândoi.
Iel o dzâs ºi tu ai strâns,
Io m-am omorât de râs. Niciodatã un rãu nu vine singur.
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Leagãnul, cioplit din lemn ca la vechii romani, sau simplul coº de
nuiele, este simbol al sânului matern cãruia îi urmeazã nemijlocit.
Element de protecþie, indispensabil, moale ºi cãlduþ, rãmâne în sufletul
nostru ca o amintire a originilor noastre care se traduce în nostalgii
inconºtiente a întoarcerii la uterus ºi legãnarea lui se asociazã cu
fericirea sentimentului de securitate lipsit de griji. Se asociazã de
asemenea cu cãlãtoria; de aceea leagãnul are adesea forma unei bãrci. O
matrice care alunecã pe ape sau care zboarã dând o senzaþie de
securitate celui care o porneºte pe calea lumii. (Jean Chevalier, Alain
Gheerbrant, Op. Cit. p. 53) 
Pentru a-l proteja, în primele zile de la naºtere copilului i se aºazã în
leagãn diferite obiecte cum ar fi: tãmâie, usturoi, Visul Maicii
Domnului, aþã roºie cu iconiþã la încheietura mâinii (sã nu se deoache).
Lângã leagãnul copilului putea veni oricine, dar la plecare avea obligaþia
de a lãsa în leagãn somn ºi þâþã. Astfel, persoana strãinã venitã în casã
lãsa un fir de pãr sau o scamã ºi spunea: îi las somnul ºi þâþa ca sã
creascã mare.
La maghiari dacã se presupune cã cineva a furat somnul copilului,

mama taie pe furiº pãr din capul copiilor mai mari ºi îl aºeazã în leagãn
sub perinuþã.
Darurile în bani primite  de copil la botez, erau aºezate lângã acesta în
leagãn. Culcând pentru prima datã copilul în leagãn maghiarii îi aºeazã
diferite unelte (cleºte, ciocan) influenþându-l astfel sã devinã meºter
iscusit la maturitate. Pentru a-l vedea cãrturar când va fi mare, îl loveau
încetiºor cu o carte în cap.

Fereastra
Fereastra nu conoteazã foarte multe sensuri. Aceasta delimiteazã spaþiul
interior de cel exterior. Ca deschidere spre aer ºi luminã, fereastra
simbolizeazã receptivitatea; fiind pãtratã ea se referã la receptivitatea
terestrã în opoziþie cu aportul cerului.

4594

Spune-i, mândruþ, hâdei tale,
Sã nu-mi iasã sara-n cale,
Cã io de m-oi spãrie,
Tri zâle-oi fugi de ie.

4595

Du-te, bade, ºi te-nsoarã,
La Poduþ la Râmniºoarã,
Acolo-s domnii cu carã,
Domniºoare cu hrãbinci,
Îþi ale una din cinci.

4596

Fetele di pã ªugãu
Duhãnesc ºi þân bagãu.
Iese dracu dint-o râpã
Sã le puie foc în pipã.
Lasã, drace, nu ne pune,
Cã umblãm din sat în sat
Sã ne cãpãtãm bãrbat.

(Codrea Ana a lui Pãlãguþã,
20 de ani, Berbeºti)

4597

Mã dusei ºi io la târg
Drãguþa ca sã mi-o vând.
La târguþ la Sântilii,
La þâgani la teglãrii.

(Verdeº Vãsãlie, 21 ani,
Deseºti)Domnia ºi prostia se plãtesc.
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În Maramureº existã credinþa cã fereastra nu e altceva decât nãvodul în
care sunt prinse toate visele omenirii. Dacã un copil se îmbolnãvea de
mai multe ori de aceeaºi boalã, era vândut pe fereastrã unei vecine, care
avea copii mulþi ºi sãnãtoºi, cu care ocazie i se schimbã ºi numele de
botez cu nume generatoare de curaj ºi forþã ca: Lupu, Ursu.
Cumpãrãtoarea (vecina) stã afarã pe prispã lângã fereatrã, iar
vânzãtoarea (mama) înãuntru în casã. În timp ce-ºi dã copilul pe
fereastrã zice: Eu îþi vând pã Ion (numele copilului) ºi o datã cu el îþi
vând tãte boalele ºi tãte beteºugurile, tãte relele ºi nãcãzurile lui. Tu,
vecinã bunã, sã-mi dai înapoi pã Ion pe Ursu (noul nume care i se dã
copilului): curat ºi luminat ºi de beteºuguri rãle scãpat. Boalele lui Ursu
le-am aruncat pã apã în jos ºi pã Ursu  þi-l dau amu sãnãtos.
Lehuzei îi este interzis sã priveascã seara pe fereastrã existând credinþa
cã-ºi pierde laptele în care vede vreo luminã aprinsã la vecini. Când se
înþarcã copilul, pentru ca acesta sã uite de þâþã, este obiceiul de a i se da
un ou fiert pe fereastrã. Copilul e în casã ºi mama afarã. Copilul nu
trebuie sã vadã decât o mânã care-i întinde un ou. Dacã întreabã: Cine
mi-l dã? I se rãspunde: Dumnezãu! ºi copilul uitã de þâþã.
Pe Valea Izei dupã ce survine moartea ferestrele casei se lasã deschise
pânã dupã înmormântare.
Însã, din contrã în Baia Borºa se cere închiderea ferestrelor o datã cu
instalarea morþii indiferent de anotimp.
Când mor copii mai mici de un an, se pun la fereastrã douã farfurii, una
cu lapte ºi una cu zahãr. Se crede cã sufletul copilului se întoarce pentru
a bea ºi a mânca deoarece în viaþa lui scurtã nu a avut timp sã se sature
de lapte.
La casele  cu fete de mãritat, la fereastrã se aºeazã o pãpuºã îmbrãcatã
în port tradiþional.
Ferestrei i se acordã un rol important în obiceiul colindatului; cetele de
colindãtori ureazã la fereastrã, dar nu înainte de a cere permisiunea.

Grinda sau stratul casei
În interiorul caselor, elementul care dominã este meºter – grinda
(grinda meºterului) consideratã ca ax al clãdirii. La grindã sunt pãstrate
în general plantele ºi obiectele legate de spor ºi prosperitate: mãtrãguna,
floarea de ferigã, iarba fiarelor, pelinul ºi mai ales busuiocul. Tot la
grindã se pãstreazã acte, scrisori, cãrþi, obiecte luate în gaj, (firele de
pãr de la animalul vândut pentru a nu-ºi vinde norocul o datã cu
animalul). De asemenea se pãstreazã pãr de la mort, o sfoarã cu care i
s-a luat acestuia mãsura, deoarece dacã a fost norocos, sã nu iasã
norocul din casã o datã cu plecarea defunctului. Deci, grinda este un loc
bun. “Ridicarea în sus”, ca ºi stropitul cu apã sunt gesturi arhaice,
transferate în stropitul cu agheazmã. Copiii sunt ridicaþi ºi loviþi uºor cu
creºtetul capului de grinda casei, spunând: Tâta mare! de cãtre pãrinþi ºi
cei care intrã în casã. Tot la grindã se pãstra ºi buricul copilului ºi i se
da acestuia sã-l rupã când împlinea un an.

Podul ºi podeaua
Pragul este jos, dar va veni vremea când va fi sus spunea un informator
din Bârsana, fãrã însã a da vreo explicaþie potrivitã.

4598

Ardeleanca ºti juca,
Ptitã nu ºtiu frãmânta;
Pã lopatã nu ºtiu pune,
Batãr de-ai lega c-o fune
De picioru patului
De capu bãrbatului.
ªi o scoate cu covata
ªi o bagã cu coºu
ªi o scoate cu ciuru.

4599

Dragã mi-i lelea bãlaie
Cã ºti fa’ mândre mãlaie.
ªi asarã-o fãcut opt,
Nice unu nu s-o copt.

4600

Jup în tocu’ porcilor
De sufletu morþilor.
Mâncaþi, porc, ºi vã trãiþi,
ªi pã mândra-o pomeniþi.
Mâncaþi, porci, vã sãturaþi,
ªi pã mândra-o lãudaþi.

4601

Lãcomit-am la o sutã,
Mã-nsurai, luai o mutã.
Suta trãbã numãratã,
Muta trãbã sãrutatã.
Sãracele sutele,
Cum mãritã mutele.

Domnia se confundã cu prostia.
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Podul casei este un loc cu dublã semnificaþie, deoarece în el sunt
depozitate multe dintre roadele anului (porumb, grâu, fructe) se afumã
ºunca ºi cârnaþii, deoarece la casele maramureºene nu exista horn, iar
fumul rãmânea în pod. Dar zicãtorile ºi strigãturile populare scot la
luminã ºi un alt aspect mai puþin cunoscut, podul casei fiind, din
perspectiva acestora, un spaþiu al lenei, poate pentru faptul cã aici sunt
depozitate unele ustensile gospodãreºti, fie temporar (cum sunt cele din
industria textilã), fie altele, prin ieºirea din uz.
Podeaua de pãmânt se opune simbolic cerului aºa cum principiul pasiv
se opune celui activ; aspectul feminin, aspectului masculin al
manifestãrii; întunericul lumii.
Pãmântul suportã, iar cerul acoperã. Toate fiinþele se împãrtãºesc dintr-
însa la naºtere, cãci este femeie ºi mumã, dar ea este complet supusã
principiului activ al cerului.
Podeaua de pãmânt era locul privilegiat pentru sãvârºirea actelor rituale
menite sã uºureze naºterea ºi moartea, momente critice dinaintea sosirii
ºi plecãrii sufletelor.
Naºterea copilului jos e pusã în legãturã cu practica amintitã de Gennep
de-a încredinþa copilul Pãmântului mamã.
Potrivit mentalitãþii preistorice solul pe care a fost clãditã locuinþa era
privit ca trup din trupul unei strãvechi divinitãþi pãgâne care, pe de o
parte genereazã viaþa, pe de altã parte, o înghite. Din contactul
nemijlocit cu pãmântul, nou nãscutul ºi muribundul primeau un surplus
de energie care îl ajuta pe primul sã soseascã ºi pe al doilea sã plece.
Podeaua capãtã rol important devenind suport al tuturor dansurilor
ritmate maramureºene ca Feciorescul, Învârtita, Ciurelul, Roatã pân
casã.
Pâinea ca simbol al hranei esenþiale, element ritual ºi hranã spiritualã
era frãmântatã jos pe podea de cãtre o femeie bãtrânã, iertatã. 
Mersul în coate ºi genunghi la Postul Soarelui reprezintã penitenþa
fizicã.
Dupã scoaterea trupului, acasã rãmân femei care curãþã locul morþii.
Acestea mãturã podeaua, spalã scândurile sau tencuiesc locul cu pãmânt.
În acest capitol au fost surprinse câteva aspecte sociale, metaforice ºi de
comunicaþie, referitoare la raportul dintre casã ºi manifestãrile spirituale
ale þãranului; câteva aspecte pragmatice, abstracte, interiorizate ale
relaþiei dintre om ºi
mediul sãu
nemijlocit în
momentele cruciale
ale vieþii
individului ºi
colectivitãþii. 

4602

Lãcomit-am la avere
ªi-mi luai ruptã de ºele.
Io-ncercat-am sã o-ndrept,
I s-o rupt furca la piept.

(Fãt Aurel, Deseºti)

4603

Trecui valea º-o puntiþã
La fata de birãiþã.
N-are boi, n-are nici junci,
Numa cizme ºi pãpuci.
N-are locuri pe hotar,
Num-o zdreanþã º-un pieptar.

4604

Nu zâce mândrã cã-mi placi,
Cã numa pãcate-þi faci.
Când te-am vãzut pã uliþã
Am gândit cã eºti fetiþã.
ªi când te-am vãzut din spate,
Am gândit cã da’ de, da’ de.
Da când te-am vãzut în faþã,
Îþi spui drept cã mi-o fost
greaþã.

4605

ª-a me mândrã sã mãritã
Batãr nu ºti face ptitã.
Cã º-asarã-o fãcut opt,
Nice una nu s-o copt.
ªi le-o pus toatã la rând,
Nici un câne nu-i flãmând.

4606

Fa’ m-aº domn de aº pute,
Aº mânca ºi tãt aº be.
Dimineaþa beu cavei,
Pânã sara stai sã piei.

4607

Foaie verde-a violii,
Nu te feºti Odohii,
Cã mai mândrã tãt nu-i si!
Pântu douãzeci de graiþã
Mi-o fãcut leliþa straiþã.

(Tupiþa Gheorghe, 28 de ani,
Crãceºti)

Cine se lãcomeºte la lucru altuia, nu-i tihne nici de al lui.

memoria ethnologica  nr. 18 - 19  ianuarie -iunie  2006 (An VI) 1753




